











































































































































































































































































































* Niceph. Callist.,
Hist. Eccl. 1. X1V,
C. LI
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suivante *. Car lhors que les hermites espars parmi
les desertz voysins d’Antioche sceurent la vie extraor-
dinaire qu’il faysoit sur sa colomne, en laquelle il
sembloit estre ou un Ange terrestre ou un homme
celeste, ilz luy envoyerent un deputé d’entr’eux, auquel
ilz donnerent ordre de luy parler de leur part en cette
sorte : « Pourquoy est-ce, Simeon, que laissant le grand
chemin de la vie devote, frayé par tant de grans et
saintz devanciers, vous en suives un autre, inconneu
aux hommes et tant esloigné de tout ce qui a esté veu
et oui jusques a present ? Quittés, Simeon, cette co-
lomne, et rangés-vous meshui avec les autres a la fagon
de vivre et a la methode de servir Dieu usitee par les
bons Peres predecesseurs. » Que si Simeon acquiesgoit
a ‘leur advis, et pour condescendre a leur volonté se
monstroit prompt a vouloir descendre, ilz donnerent
charge au deputé de luy laisser la liberté de perseverer
en ce genre de vie ja commencee, d’autant que par son
obeissance, disoyent ces bons Peres, on pourra bien
connoistre qu'il a entrepris cette sorte de vie par lins-
piration divine ; mais, si, au contraire, il resistoit, et
que mesprisant leur exhortation il voulust suivre sa
propre volonté, ilz resolurent qu’il le failloit retirer
par force et luy faire abandonner sa colomne. Le deputé
donq estant venu a la colomne, il n’eut pas si tost fait
son ambassade, que le grand Simeon, sans delay, sans
reserve, sans replique quelcomque, se print a vouloir
descendre, avec une obeissance et humilité digne de sa
rare sainteté ; ce que voyant le delegué : « Arrestés, »
dit-il, « o Simeon, demeurés la, perseverés constam-
ment et ayes bon courage ; poursuives vaillamment
vostre entreprise, vostre sejour sur cette colomne est
de Dieu. »

Mays voyés, Theotime, je vous prie, comme ces
anciens et saintz anachoretes, en leur assemblee gene-
rale, ne treuvent point de marque plus asseuree de
l'inspiration celeste, en un sujet si extraordinaire comme
fut la vie de ce saint Stylite, que de le voir simple,
doux et maniable sous les lois de la tressainte obeis-
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* Cap. xvi, 24,
XXX111, I3,
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et rebellion suivante, de la volonté humaine qui est
leur mere.

O Dieu, Theotime, quel malheur ! Si le juste se des-
tourne de sa justice et qu'il face U'iniquité, on n’aura
plus memoire de toutes ses justices, il mourra
en son peché, dit Nostre Seigneur en Ezechiel * :
de sorte que le peché mortel ruine tout le merite
des vertus ; car, quant a celles qu'on prattique tandis
qu’il regne en l'ame, elles naissent tellement mortes
qu'elles sont a jamais inutiles pour la pretention de
la vie eternelle ; et quant a celles que l'on a pratti-
quees avant qu’il fust (d commis, c’est a dire tandis
que la dilection sacree vivoit en l'ame, leur valeur et
merite perit et meurt soudain a son arrivee, ne pouvans
conserver leur vie apres la mort de la charité qui la
leur avoit donnee.

Le lac que les prophanes appellent communement
Asphaltite, et les autheurs sacrés mer Morte, (¢ a une
malediction si grande que rien ne peut vivre de ce que

'Ton y met : quand les poissons du fleuve Jordain l'ap-

prochent ilz meurent, si promptement ilz ne rebroussent
contremont ; les arbres de son rivage ne produisent
rien de vivant, et bien que leurs fruitz ayent l'apparence
et forme exterieure pareille aux fruitz des autres
contrees, neanmoins, quand on les veut arracher, on
treuve que ce ne sont que escorces et peleures pleines
de cendres qui s’en vont au vent : marques des infames
pechés pour la punition desquelz cette contree, peuplee
de quatre cités plantureuses, fut jadis convertie en cet
abisme de puanteur et d’'infection ; et rien aussi ne peut,
ce semble, mieux representer le malheur du peché,
que ce lac abominable qui prit son origine du plus
execrable desordre que la chair humaine puisse com-
mettre. Le peché donq, comme une mer Morte et
mortelle, tue tout ce qui I'aborde : rien n’est vivant de

(d) qu’il fust — [survenu en l’ame...]
(e) mer Morte, — [est tellement maudite... est si pestilentielle...]






* Matt., 1x, 24.
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CHAPITRE XII

COMME LE SAINT AMOUR REVENANT EN L’AME -
2 ,
FAIT REVIVRE TOUTES LES (EUVRES QUE LE PECHE

AVOIT FAIT PERIR

Les ceuvres donques que le pecheur fait tandis qu’il
est privé du saint amour, ne proffitent jamais pour la vie
eternelle, et pour cela sont appellees ceuvres mortes ;
mais les bonnes ceuvres du juste sont au contraire
nommees vives, d’autant que le divin amour les anime
et vivifie de sa dignité. Que si, par apres, elles perdent
leur vie et valeur par le peché survenant, elles sont
dites ceuvres amorties, esteintes ou mortifiees seulement ;
mais non pas ceuvres mortes, si principalement on a
esgard aux esleuz. Car, comme le Sauveur, parlant de
la petite Talithe de Jairus, dit qu’elle n’estoit pas morte,
ains dormoit seulement *, parce que devant estre:
soudain resuscitee, sa mort seroit de si peu de duree
qu’elle ressembleroit plustost un sommeil qu’une vraye
mort, ainsy les ceuvres des justes, et sur tout des esleuz,
que le peché survenu fait mourir, ne sont pas dites
ceuvres mortes, ains seulement amorties, mortifiees,
assoupies ou pasmees, parce qu'au prochain retour de
la sainte dilection elles doivent, ou du moins peuvent
bien tost revivre et resusciter. Le retour du peché oste
la vie au cceur et a toutes ses ceuvres ; le retour de la
grace rend la vie au cceur et a toutes ses ceuvres. Un
hyver rigoureux amortit toutes les plantes de la cam-
paigne, en sorte que s’il duroit tous-jours elles aussi
tous-jours demeureroyent en cet estat de mort. Le peché,
triste et tres effroyable hyver de I'ame, amortit toutes les
saintes ceuvres qu’il y treuve, et s'il duroit tous-jours,
jamais rien ne reprendroit ni vie ni vigueur. Mais comme
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quand elles perdent leur merite et leur sainteté par le

- peché survenant, et il s’en resouvient quand elles retour-

*Sess.vI,can. XX X1I.

* Ezech., xviiI, 24.

* Ibid., ¥¥. 21, 22.

* Ps, L, 14.

* Vers. 12.

* Judic., 1x, 13; Ps.
) 3)
cui, 15,

nent en vie et valeur par la presence du saint amour :
de sorte mesme que, affin que lés fideles soyent recom-
pensés de leurs bonnes ceuvres, tant par 1'accroissement
de la grace et de la gloire future que par leffectuelle
jouissance de la vie eternelle, il n’est pas necessaire
que I'on ne retombe point au peché, ains suffit, selon le
sacré Concile *, que l'on «trespasse en la grace » et
charité de Dieu.

Dieu a promis des recompenses eternelles aux ceuvres
de 'homme juste, mais st le juste se destourne de sa
justice par le peché, Diew n’aura plus memoive des
justices et bonnes ceuvres qu’il avoit faites*. Que st
neanmoins, par apres, ce pauvre homme tombé en peché
se releve et retourne en l'amour divin par penitence,
Dieu ne se resouviendra plus de son peché* ; et s’il ne
se resouvient plus du peché, il se resouviendra donques
des bonnes ceuvres precedentes et de la recompense
qu’il leur avoit promise, puisque le peché, qui seul les
avoit ostees de la memoire divine, est totalement
effacé, aboli, aneanti : si que alhors la justice de Dieu
oblige sa misericorde, ou plustost la misericorde de
Dieu oblige sa justice, de regarder derechef les bonnes
ceuvres passees, comme si jamais il ne les avoit
oubliees ; autrement le sacré penitent n’eust pas osé
dire a son Maistre * : Rendes moy Ulallegresse de
vostre salutaive, et me confirmes de vostre esprit
principal. Car, comme vous voyes, non seulement il
requiert une nouveauté d’esprit et de cceur*, mais il
pretend qu’on luy rende allegresse que le peché luy
avoit ravie : or cette allegresse n’est autre chose que
le vin du celeste amour, qui res-jouit le coeur de
Phomme*.

(@ Il n’est pas du peché, en cet endroit, comme des

(a) [Voir a I’Appendice deux fragments du Ms. (A) se rapportant a ce
chapitre.]
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ceuvres de charité : car les ceuvres du juste ne sont
pas effacees, abolies ou aneanties par le pgché surve-
nant, ains elles sont seulement oubliees, mais le peché
du meschant n’est pas seulement oublié, ains il est
effacé, nettoyé, aboli, aneanti par la sainte penitence ;
c’est pourquoy le peché survenant au juste, ne fait pas
revivre les pechés autrefois pardonnés, d’autant qu'ilz
ont esté tout a fait aneantis, mais I'amour revenant
en l'ame du penitent, fait bien revivre les saintes
ceuvres d’autrefois, parce qu’elles n’estoyent pas abolies,
ains seulement oubliees. Et cet oubli des bonnes
ceuvres des justes, apres qu’ilz ont quitté leur justice
et dilection, consiste en ce qu’elles nous sont rendues
inutiles tandis que le peché nous rend incapables de la
vie eternelle, qui est leur fruit ; et partant, si tost que
par le retour de la charité nous sommes remis au rang
des enfans de Dieu, et par consequent rendus suscep-
tibles de la gloire immortelle, Dieu se resouvient de
nos bonnes ceuvres anciennes, et elles nous sont derechef
rendues fructueuses. Il n’est pas raysonnable que le
peché ayt autant de force contre la charité comme la
charité en a contre le peché, car le peché procede de
nostre foiblesse, et la charité de la puissance divine :
si le peché abonde en malice pour ruiner, la grace
surabonde pour reparer* ; et la misericorde de Dieu,
par laquelle il efface le peché, s’exalte tous-jours et se
rend glorieusement triomphante contre la rigueur du
jugement*, par lequel Dieu avoit oublié les bonnes
ceuvres qui precedoyent le peché. Ainsy tous-jours, es
guerisons corporelles que Nostre Seigneur donnoit par
miracle, non seulement il rendoit la santé, mais il
adjoustoit des benedictions nouvelles, faysant exceller
la guerison au dessus de la maladie ; tant il est
bonteux envers les hommes.

Que les guespes, taons ou mouschons, et telz petitz
animaux nuisibles, estans mortz puissent revivre et
resusciter, je ne l'ay jamais veu, ni leu, ni ouy dire;
mais que les cheres avettes, mousches si vertueuses,
puissent resusciter, chacun le dit, et je l'ay maintefois

* Rom., v, 20.

* Jacobi, 11, 13.




* Hist. nat., 1. XI,
c. xx (al. xxm).

* I Mac., 1, 19-22.
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leu. « On dit » (ce sont les paroles de Pline *) «que
gardant les cors mortz des mousches a miel qu'on a
noyees, dans la mayson tout I'’hyver, et les remettant
au soleil le primtems suivant couvertes de cendre de
figuier, elles resusciteront » et seront bonnes comme
auparavant. Que les iniquités et ceuvres malignes
puissent revivre apres que par la penitence elles ont
esté noyees et abolies, certes, mon Theotime, jamais
I'Escriture ni aucun theologien ne l’a dit, que je sache ;
ains le contraire est authorisé par la sacree Parole
et par le commun consentement de tous les docteurs.
Mays que les ceuvres saintes, qui comme douces abeilles
font le miel du merite, estant noyees dans le peché
puissent par apres revivre, quand, couvertes des cendres
de la penitence, on les remet au soleil de la grace et
charité, tous les theologiens le disent et enseignent bien
clairement ; et lhors il ne faut pas douter qu’elles ne
soyent utiles et fructueuses comme avant le peché.
Lhors que Nabuzardan destruisit Hierusalem et qu’'Israél
fut mené en captivité, le feu sacré de l'autel fut caché
dans un puitz, ou il se convertit en boii€ ; mais cette
boiie tiree du puitz et remise au soleil lhors du retour
de la captivité, le feu mort resuscita, et cette boiie fut
convertie en flammes*. Quand I'’homme juste est rendu
esclave du peché, toutes les bonnes ceuvres qu’il avoit
faites sont miserablement oubliees et reduites en boiie ;
mais au sortir de la captivité, lhors que par la peni-
tence il retourne en la grace de la dilection divine,
ses bonnes ceuvres precedentes sont tirees du puitz de
l'oubli, et, touchees des rayons de la misericorde
celeste, elles revivent et se convertissent en flammes
aussi claires que jamais elles furent, pour estre remises
sur l'autel sacré de la divine approbation, et avoir leur
premiere dignité, leur premier prix et leur premiere
valeur.




LivREe XI. CHAPITRE XIII.

N
(*]
[S1)

CHAPITRE XIII

COMME NOUS DEVONS REDUIRE
TOUTE LA PRATTIQUE DES VERTUS ET DE NOS ACTIONS

AU SAINT AMOUR

Les bestes ne pouvant connoistre la fin de leurs
actions, tendent voirement a leur fin, mais n'y preten-
dent pas, car pretendre c’est tendre a une chose par
dessein avant que d’y tendre par effect; elles jettent
leurs actions a leur fin, mais elles ne projettent point,
ains suivent leurs instinctz sans election ni intention.
Mais I'homme est tellement maistre de ses actions
humaines et raysonnables qu’il les fait toutes pour
quelque fin, et les peut destiner a une ou plusieurs
fins particulieres, ainsy que bon luy semble : car il peut
changer la fin naturelle d’une action, comme quand il
jure pour tromper, puisqu’au contraire la fin du serment
est d’empescher la tromperie ; et peut adjouster a la
fin naturelle d’une action quelqu’autre sorte de fin,
comme quand, outre l'intention de secourir le pauvre a
laquelle 'aumosne tend, il adjouste l'intention d’obliger
I'indigent a la pareille.

Or, nous adjoustons quelquefois une fin de moindre
perfection que n’est celle de nostre action, quelquefois
aussi nous adjoustons une fin d’egale ou semblable
perfection, et parfois encor une fin plus eminente et
relevee. Car, outre le secours du souffreteux auquel
I'aumosne tend specialement, ne peut on pas pretendre,
1. d’acquerir son amitié, 2. d’edifier le prochain, et 3. de
plaire a Dieu ? qui sont trois diverses fins, dont la
premiere est moindre, la seconde n’est pas presque plus
excellente, et la troisiesme est beaucoup plus eminente



*Juxta Origen., S.
Amb., S. Hieron.
et alios. Cf. Introd.
ad Vit, dev., Par-
tem III, c. xxi1.
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que la fin ordinaire de I'aumosne : si que nous pouvons,
comme vous voyes, donner diverses perfections a nos
actions, selon la varieté des rnotjfs, fins et intentions
que nous prenons en les faysant. -

« Soyes bons changeurs, » dit le Sauveur*. Prenons
donq bien garde, Theotime, de ne point changer les
motifs et la fin de nos actions qu’avec avantage et
proffit, et de ne rien. faire en ce traffiq que par bon
ordre et rayson. Tenes, voyla cet homme qui entre en
charge pour servir le public et pour acquerir de
l'honneur : s’'il a plus de pretention de s’honnorer que
de servir la chose publique, ou qu'il soit egalement
desireux de l'un et de l'autre, il a tort et ne laisse pas
d’estre ambitieux, car il renverse l'ordre de la rayson,
egalant ou preferant son interest au bien public ; mais
si, pretendant pour sa fin principale de servir le public,
il est bien ayse aussi parmi cela d’accroistre 1’honneur
de sa famille, certes, on ne le scauroit blasmer, parce
que non seulement ses deux pretentions sont honnestes,
mais elles sont bien rangees. Cet autre se communie a
Pasques pour ne point estre blasmé de son voysinage et
pour obeir a Dieu ; qui doute qu’il ne fasse bien ? Mais
s’il se communie autant ou plus pour eviter le blasme
que pour obeir a Dieu, qui doute qu’il ne fasse imper-
tinemment, egalant ou preferant le respect humain a
I'obeissance qu'il doit a Dieu? Je puis jeusner le
caresme, ou par charité affin de plaire a Dieu, ou par
obeissance parce que I'Eglise I'ordonne, ou par sobrieté,
ou par diligence pour mieux estudier, ou par prudence
affin de faire quelque espargne requise, ou par chasteté
affin de dompter le cors, ou par religion pour mieux
prier. Or, si je veux, je puis assembler toutes ces inten-
tions et jeusner pour tout cela, mais en ce cas il faut
tenir bonne police a ranger ces motifs : car si je
jeusnois principalement pour espargner, plus que pour
obeir a I’Eglise, plus pour bien estudier que pour plaire
a Dieu, qui ne void que je pervertis le droit et l'ordre,
preferant mon interest a l'obeissance de I'Eglise et au
contentement de mon Dieu ? Jeusner pour espargner est
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bon ; jeusner pour obeir a I’Eglise est meilleur ; jeusner
pour plaire a Dieu est tres bon : mais encores qu’il
semble que de trois biens on ne puisse pas composer
un mal, si est-ce que qui les colloqueroit en desordre,
preferant le moindre au meilleur, il feroit sans doute
un desreglement blasmable.

Un homme qui n’invite qu'un de ses amis n’offence
nullement les autres; mais s’il les invite tous et qu’il
donne les premieres seances aux moindres, reculant les
plus honnorables au bas bout, n’offence-il pas ceux ci
et ceux la tout ensemble ? ceux ci parce qu'il les deprime
contre la rayson, ceux la parce qu’il les fait paroistre
sotz. Ainsy, faire une action pour un seul motif rayson-
nable, pour petit qu’il soit, la rayson n’en est point
offencee : mais qui veut avoir plusieurs motifs, il les
doit ranger selon leurs qualités; autrement il commet
peché, car le desordre est un peché, comme le peché est
un desordre. Qui veut plaire a Dieu et a Nostre Dame
fait tres bien ; mais qui voudroit plaire a Nostre Dame
egalement ou plus qu’a Dieu, il commettroit un desre-
glement insupportable, et on luy pourroit dire ce qui
fut dit a Cain: Si vowus aves bren offert, mais aves
mal partagé, cesses, vous aves peché*. Il faut donner
a chasque fin le rang qui luy convient, et, par conse-
quent, le souverain a celle de plaire a Dieu.

Or le souverain motif de nos actions, qui est celuy du
celeste amour, a cette souveraine proprieté, qu’estant
plus pur il rend l'action qui en provient plus pure : si
que les Anges et Saintz de Paradis n’ayment chose
aucune pour autre fin quelcomque que pour celle de
I'amour de la divine Bonté et par le motif de luy vou-
loir plaire ; ilz s’entr’ayment voirement tous tres ardem-
ment, ilz nous ayment aussi, ilz ayment les vertus, mais
tout cela pour plaire a Dieu seulement. Ilz suivent et
prattiquent les vertus, non entant qu’elles sont belles
et aymables, mais entant qu’elles sont aggreables a
Dieu ; ilz ayment leur felicité, non entant qu’elle est a
eux, mais entant qu’elle plait a Dieu : ouy mesme ilz
ayment 'amour duquel ilz ayment Dieu, non parce qu'il

*Gen., 1v, 7 ; juxta
Septuag.
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est en eux, mais parce qu'il tend a Dieu ; non parce qu’il
leur est doux, mais parce qu’il plait & Dieu ; non parce
qu’ilz l'ont et le possedent, mais parce que Dieu le leur
donne et qu'il y prend son bon playsir.

CHAPITRE XIV

PRATTIQUE DE CE QUI A ESTE DIT AU CHAPITRE PRECEDENT

Purifions donq, Theotime, tant que nous pourrons,
toutes nos intentions : et puisque nous pouvons respan-
dre sur toutes les actions des vertus le motif sacré du
divin amour, pourquoy ne le ferons nous pas ? rejettans
es occurrences toutes sortes de motifs vicieux, comme
la vayne gloire et l'interest propre, et considerans tous
les bons motifs que nous pouvons avoir d’entreprendre
Paction qui se presente alhors, affin de choisir celuy du
saint amour, qui est le plus excellent de tous, pour en
arrouser et detremper tous les autres. Par exemple, si
je veux m’exposer vaillamment aux hazards de la guerre,
je le puis considerant divers motifs : car le motif naturel
de cette action c’est celuy de la force et vaillance, a
laquelle il appartient de faire entreprendre par rayson
les choses perilleuses ; mais, outre celuy cy, j’en puis
.avoir plusieurs autres, comme celuy d’obeir au prince
que je sers, celuy de 'amour envers le public, celuy de
la magnanimité, qui me fait plaire en la grandeur de
cette action. Or, venant donq a l'action, je me pousse
au peril, prevenu par (1) tous ces motifs ; mais pour les
relever tous au degré de l'amour divin et les purifier

A(x) On lit pour dans la premiére édition. Il était assez ordinaire aux
imprimeurs lyonnais de I’époque d’employer indifféremment 1’'une ou l'autre
de ces prépositions.
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parfaitement, je diray en mon ame de tout mon cceur :
O Dieu eternel, qui estes le trescher amour de mes
affections, si la vaillance, I'obeissance au prince, 'amour
de la patrie et la magnanimité ne vous estoyent aggrea-
bles, je ne suivrois jamais leurs mouvemens que je sens
maintenant ; mais parce que ces vertus vous plaisent
j'embrasse cette occasion de les prattiquer, et ne veux
seconder leur instinct et inclination sinon parce que vous
les aymes et que vous le voules.

Vous voyes bien, mon cher Theotime, qu’en ce retour
d’esprit nous parfumons tous les autres motifs, de 'odeur
et sainte suavité de l'amour, puisque nous ne les sui-
vons pas en qualité de motifs simplement vertueux,
mais en qualité de motifs voulus, aggreés, aymés et
cheris de Dieu. Qui desrobbe pour ivroigner, il est plus
ivroigne que larron, selon Aristote* ; et celuy donques
qui exerce la vaillance, l'obeissance, l’affection envers
sa patrie, la magnanimité, pour plaire a Dieu, il est
plus amoureux divin que vaillant, obeissant, boncitoyen
et magnanime, parce que toute sa volonté, en cet exer-
cice, aboutit et vient fondre dans l'amour de Dieu,
n’employant tous les autres motifs que pour parvenir a
cette fin. Nous ne disons pas que nous allons a Lyon,
mais a Paris, quand nous n’allons a Lyon que pour aller
a Paris ; ni que nous allons chanter, mais que nous
allons servir Dieu, quand nous n’allons chanter que
pour servir Dieu.

Que si quelquefois nous sommes touchés de quelque
motif particulier, comme, par exemple, s’il nous
advenoit d’aymer la chasteté a cause de sa belle et tant
aggreable pureté, soudain sur ce motif il faut respandre
celuy du divin amour, en cette sorte: O tres honneste
et delicieuse blancheur de la chasteté, que vous estes
aymable, puisque vous estes tant aymee par la divine
Bonté | Puis, se retournant vers le Createur : Hé,
Seigneur, je vous requiers une seule chose, c’est celle

gue je recherche en la chasteté, de voir et prattiquer en .

icelle vostre bon playsir et les delices que vous 'y
prenes*. Et lhors que nous entrons es exercices des

I P 19

¥ Ubi supra, c. 1x.

* Ps, XXVI, 4.



* Matt., x1, 26.

*De Civit. Dei., 1
XXI, c. xxvII
*I Cor., x111, 3.

* Cant., 11, 4; juxta
Hebr.
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vertus, nous devons souvent dire de tout nostre cceur :
Ouy, Pere eternel, je le feray parce qu’ainsy a-il esté
aggreable de toute eternité devant vous*.

En cette sorte faut il animer toutes nos actions de ce
bon playsir celeste, aymant principalement ’honnesteté
et beauté des vertus parce qu’elle est aggreable a Dieu :
car, mon cher Theotime, il se treuve des hommes qui
ayment esperdument la beauté de quelques vertus, non
seulement sans aymer la charité, mais avec mespris
de la charité. Origene, certes, et Tertulien aymerent
tellement la blancheur de la chasteté qu’ilz en viole-
rent les plus grandes regles de la charité: I'un ayant
choisi de commettre l'idolatrie plustost que de souffrir
une horrible vilenie de laquelle les tyrans vouloyent
souiller son cors (1), l'autre se separant de la tres chaste
Eglise Catholique sa Mere, pour mieux establir, selon
son gré, la chasteté de sa femme. Qui ne sgait qu'il y a
eu des pauvres de Lyon qui, pour loilier avec exces
la mendicité, ‘se firent heretiques,. et de mendians
devindrent des faux belitres ? Qui ne sgait la vanité des
Enthousiastes, Messaliens, Euchites, qui quitterent la
dilection pour vanter l'orayson ? Qui ne s¢ait qu’il y a eu
des heretiques qui, pour exalter la charité envers les
pauvres, deprimoyent la charité envers Dieu, attribuant
tout le salut des hommes a la vertu de 'aumosne, selon
que saint Augustin le tesmoigne * ? quoy que le saint
Apostre exclame * que qui donne fout son bien aux
panvres, et il n’a pas la charité, cela ne luy proffite
point.

Dieu a mis sur moy l'estendart de sa charité, dit la
sacree Sulamite*. L’amour, Theotime, est Uestendart en
I’armee des vertus, elles se doivent toutes ranger a luy ;
c’est le seul drapeau sous lequel Nostre Seigneur les
fait combattre, luy qui est le vray general de l'armee.
Reduisons donques toutes les vertus a l'obeissance

(1) Cette accusation contre Origéne est fondée sur une assertion de saint
Epiphane (Her. LX1v, cap. 11) que Baronius (ann. 253) croit étre une inter-
polation, et dont Tillemont (Hist. Eccl., tome III, note xxit sur Origéne)
a démontré I'inexactitude. :
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de la charité : aymons les vertus particulieres, mais
principalement parce qu’elles sont aggreables a Dieu ;
aymons excellemment les vertus plus excellentes, non
parce qu’elles sont excellentes, mais parce que Dieu
les ayme plus excellemment : ainsy le saint amour
vivifiera toutes les vertus, les rendant toutes amantes,
aymables et sur-aymables.

CHAPITRE XV

COMME LA CHARITE COMPREND EN SOY

LES DONS DU SAINT ESPRIT

Affin que l'esprit humain suive aysement les mouve-
mens et instinctz de la rayson pour parvenir au bonheur
naturel qu’il peut pretendre, vivant selon les loix de
I'honnesteté, il a besoin : 1. de la temperance, pour
reprimer les inclinations insolentes de la sensualité ;
2. de la justice, pour rendre a Dieu, au prochain et a
soy mesme ce qu’il est obligé; 3. de la force, pour
vaincre les difficultés qu’on sent a faire le bien et
repousser le mal; 4. de la prudence, pour discerner
quelz sont les moyens plus propres pour parvenir au
bien et a la vertu ; 5. de la science, pour connoistre le
vray bien auquel il faut aspirer et le vray mal qu’il faut
rejetter ; 6. de l'entendement, pour bien penetrer les
premiers et principaux fondemens ou principes de la
beauté et excellence de I'honnesteté ; 7. et en fin finale,
de la sapience, pour contempler la Divinité, premiere
source de tout bien. Telles sont les qualités par
lesquelles 1’esprit est rendu doux, obeissant et pliable
aux loix de la rayson naturelle qui est en nous.

Ainsy, Theotime, le Saint Esprit qui habite en nous,
voulant rendre nostre ame souple, maniable et obeissante
a ses. divins mouvemens et celestes inspirations, qui



*Is., x1, 2, 3 ; Act.,
1, 38.

* Gen., XXVIII, I2.
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sont les loix de son amour, en Tobservation desquelles
consiste la felicité surnaturelle de cette vie presente, il
nous donne sept proprietés et perfections, pareilles
presque aux sept que nous venons de reciter, qui, en
I'Escriture Sainte * et es livres des theologiens, sont
appellees dons du Saint Esprit. Or ilz ne sont pas seule-
ment inseparables de la charité, ains, toutes choses bien
considerees et a proprement parler, ilz sont les princi-
pales vertus, proprietés et qualités de la charité. Car,

1. la sapience n'est autre chose en effect que 'amour

qui savoure, gouste et experimente combien Dieu est
doux et suave ; 2. l'entendement n’est autre chose que
Pamour attentif a considerer et penetrer la beauté des
verités de la foy, pour y connoistre Dieu en luy mesme,
et puis, de la, en descendant, le considerer es creatures ;
3. la science, au contraire, n'est autre chose que le
mesme amour qui nous tient attentifs a nous connoistre
nous mesmes et les creatures, pour nous faire remonter
a une plus parfaite connoissance du service que nous
devons a Dieu; 4. le comseil est aussi I'amour entant
qu’il nous rend soigneux, attentifs et habiles pour bien
choisir les moyens propres a servir Dieu saintement ;
5. la force est I'amour qui encourage et anime le cceur
pour executer ce que le conseil a determiné devoir estre
fait ; 6. la pieté est 'amour qui adoucit le travail et nous
fait cordialement, aggreablement et -d’une affection
filiale employer aux ceuvres qui plaisent a Dieu nostre
Pere ; et 4. pour conclusion, la crainte n’est autre chose
que 'amour entant qu’il nous fait fuir et eviter ce qui
est desaggreable a la divine Majesté.

Ainsy, Theotime, la charité nous sera une autre
eschelle de Jacob *, composee des sept dons du Saint
Esprit comme autant d’eschellons sacrés, par lesquelz
les hommes angeliques monteront de la terre au Ciel
pour §’aller unir a la poitrine de Dieu tout puissant,
et descendront du Ciel en terre pour venir prendre le
prochain par la main et le conduire au Ciel. Car, en
montant au premier eschellon [a crainte nous fait
quitter le mal ; au 2. la preté nous excite a vouloir faire
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le bien; au 3. la sciemce nous fait connoistre le bien
qu'il faut faire et le mal qu’'il faut fuir; au4. par la
force nous prenons courage contre toutes les difficultés
qu'il y a en nostre entreprise ; au 5. par le consetl nous
choisissons les moyens propres a cela; au 6. nous
unissons nostre entendement a Dieu pour voir . et
penetrer les traitz de son infinie beauté ; et au 7. nous
joignons nostre volonté a Dieu pour savourer et
experimenter les douceurs de son incomprehensible
bonté : car, sur le sommet de cette eschelle, Dieu estant
penché devers nous, il nous donne le bayser d’amour, et
nous fait tetter les sacrees mammelles de sa suavité,
metlleures que le vin*.

Mays si ayans delicieusement joui de ces amoureuses
faveurs nous voulons retourner en terre pour tirer le
prochain a ce mesme bonheur, du premier et plus haut
degré, ou nous avons rempli nostre volonté d'un zele
tres ardent et avons parfumé nostre ame des parfums
de la charité souveraine de Dieu, nous descendons au
second degré, ou nostre entendement prend une clarté
nompareille, et fait provision des conceptions et maxi-
mes plus excellentes pour la gloire de la beauté et
bonté divine; de la nous venons au 3. ou par le don
du conseil nous advisons par quelz moyens nous inspi-
rerons dans l'esprit des prochains le goust et l'estime
de la. divine suavité; au 4. nous nous encourageons,
recevans une sainte force pour surmonter les difficultés
qui peuvent estre en ce dessein ; au 5. nous commengons
a prescher par le don de sciemce, exhortans les ames
a la suite des vertus et a la fuite des vices ; au 6. nous
taschons de leur imprimer la sainte pieté, affin que
reconnoissans Dieu pour Pere tres aymable, ilz luy
obeissent avec une crainte filiale ; et au dernier degré
nous les pressons de craindre les jugemens de. Dieu,
affin que meslant cette crainte d’estre damnés avec la
reverence filiale, ilz quittent plus ardemment la terre
pour monter au Ciel avec nous.

La charité ce pendant comprend les sept dons, et
ressemble a une belle fleur de lys, qui a six feuilles

* Cant., 1, 1,



*Is,, x1, 2, 3.

* Ps. cx, 10.

* II Reg., 1, 26.

204 TRAITTE DE L’AMOUR DE DIEU

plus blanches que la neige, et au milieu les beaux
marteletz d’or de la sapience, qui poussent en nos
cceurs les goustz et savouremens amoureux de la bonté
du Pere nostre Createur, de :la misericorde du Filz
nostre Redempteur et de la-suavité du Saint Esprit
nostre Sanctificateur. Et je metz ainsy cette double
crainte es deux derniers degrés, pour accorder toutes
les traductions avec la sainte et sacree edition ordi-
naire* ; car si en I’'Hebrieu le mot de crainte est
repeté par deux fois, ce n’est pas sans mystere, ains
pour monstrer qu'il .y a un don de crainte filiale, qui
n’est autre chose que le don de pieté, et un don de la
crainte servile, qui est le commencement de tout
nostre acheminement a /4 souveraine sagesse*.

CHAPITRE XVI

DE LA CRAINTE AMOUREUSE DES ESPOUSES

SUITE DU DISCOURS COMMENCE

Ah, Jonathas, mon freve, disoit David, tu estois
aymable sur Uamour des femmes *! et c’est comme
s’il eut dit : tu meritois un plus grand amour que celuy
des femmes envers leurs maris. Toutes choses excel-
lentes sont rares. Imagines vous, Theotime, une espouse
de cceur colombin, qui ayt la perfection de l’amour
nuptial : son amour est incomparable, non seulement
en excellence, mais aussi en une grande varieté de
belles affections et qualités qui ’accompaignent. Il est
non seulement chaste, mais pudique ; il est fort, mais
gracieux ; il est violent, mais tendre ; il est ardent, mais
respectueux ; genereux, mais craintif ; hardi, mais obeis-
sant : et sa crainte est toute meslee d’une delicieuse
confiance. Telle, certes, est la crainte de l'ame qui a
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I’excellente dilection : car elle s’asseure tant de la
souveraine bonté de son Espoux, qu’elle ne craint pas
de le perdre, mais elle craint bien toutefois de ne jouir
pas asses de sa divine presence et que quelqu’occasion
ne le fasse absenter pour un seul moment ; elle a bien
confiance de ne luy desplaire jamais, mais elle craint
de ne luy plaire pas autant que l'amour le requiert ;
son amour est trop courageux pour entrer voire mesme
au seul soupgon d’estre jamais en sa disgrace, mais il
est aussi si attentif qu’elle' craint de ne luy estre pas
asses unie .. ouy mesme, 'ame arrive quelquefois a tant
de perfection qu’elle ne craint plus de n’estre pas asses
unie a luy, son amour l'asseurant qu’elle le sera tous-
~jours, mais elle craint que cette union ne soit pas si
pure, simple et attentive comme son amour luy fait
pretendre. C’est cette admirable amante qui voudroit
ne point aymer les goustz, les delices, les vertus et les
consolations spirituelles, de peur d’estre divertie, pour
peu que ce soit, de I'unique amour qu’elle porte a son
Bienaymé, protestant que c’est luy mesme et non ses
biens qu’elle recherche, et criant a cette intention :
Hé, monstres moy, mon Bienaymé, ou vous paisses
et reposes au midy, affin que je me me divertisse
point apres les playsirs qui sont hors de vous*.

De cette sacree crainte des divines espouses, furent
touchees ces grandes ames de saint Paul, saint Fran-
cois, sainte Catherine de Gennes et autres, qui ne
vouloyent aucun meslange en leurs amours, ains tas-
choyent de le rendre si pur, si simple, si parfait, que ni
les consolations ni les vertus mesmes ne tinssent aucune
place entre leur cceur et Dieu; en sorte qu’elles pou-
voyent dire : Je vis, mais non plus moy mesme, ains
Jesus Christ vit en moy *,; « Mon Dieu m’est toutes
choses * ; » Ce qui n’est point Dieu ne m’est rien ;
Jesus Christ est ma vie* ; « Mon amour est crucifié** ; »
et telles autres paroles d’'un sentiment extatique.

Or, la crainte initiale ou des apprentifs procede du
vray amour, mais amour encor tendre, foible et com-
mencant ; la crainte filiale procede de l'amour ferme,

* Cant,, 1, 6.

* Galat., 11, 20.

* Vide supra, 1. X,
c. 1v, p. 184.

* Philip., 1,21; Co-
loss., 11, 4.
**Vide supra, 1. I,
c. XIV.



* Livre 11, c. xviir.

* Prov., ult,, 27.

* I Ep., 1v, 18.
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solide et des-ja tendant a la perfection ; mais:la crainte
des espouses provient de I'excellence et perfection
amoureuse des-ja toute acquise : et quant aux craintes
serviles et mercenaires, elles ne procedent voirement
pas de l'amour, mais elles precedent ordinairement
Pamour pour luy servir de fourrier, ainsy que nous
avons dit ailleurs *, et sont bien souvent tres utiles a
son service. Vous verres toutefois, Theotime, une hon-
neste dame, qui, ne voulant pas manger son pain en
oysiveté, non plus que celle que Salomon a tant loiiee*,
couchera la soye en une belle varieté de couleurs sur un
satin bien blanc, pour faire une broderie de plusieurs
belles. fleurs, qu’elle rehaussera par apres fort richement
d’or et d’argent selon les assortissemens convenables. Cet
ouvrage se fait a l'eguille, qu’elle passe par tout ou elle
veut coucher la soye, 'or et l'argent ; mais neanmoins
l'eguille n’est point mise dans le satin pour y estre
laissee, ains seulement pour y introduire la soye, 'or et
l’argent, et leur faire- passage : de fagon qu’a mesure
que ces choses entrent dans le fonds, l'eguille en est
tiree et en sort. Ainsy la divine Bonté, voulant coucher
en I'ame humaine une grande diversité de vertus et les
rehausser en fin de son amour sacré, il se sert de
I'eguille de la crainte servile et mercenaire, de laquelle,
pour l'ordinaire, nos cceurs sont premierement piqués ;
mais pourtant elle n'y est pas laissee, ains, a mesure
que les vertus sont tirees et couchees en l'ame, la
crainte servile et mercenaire en sort, selon le dire du
bienaymé Disciple *, que la charité parfaite pousse
la crainte dehors. Ouy de vray, Theotime, car les
craintes d’estre damné et perdre le Paradis sont effroya-.
bles et angoisseuses ; et comme sgauroyent elles de-
meurer avec la sacree dilection, qui est toute douce,
toute suave ?
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CHAPITRE XVII

COMME LA CRAINTE SERVILE DEMEURE AVEC LE DIVIN AMOUR

Toutefois, encor que la dame dont nous avons parlé
ne veuille pas laisser 1’eguille en I'ouvrage quand il sera
fait, si est ce que, tandis qu’elle y a quelque chose a
faire, si elle est contrainte de se divertir pour quel-
qu’autre occurrence, elle laissera l'eguille piquee dans
I'ceillet, la rose ou la pensee qu’elle brode, pour la
treuver plus a propos quand elle retournera pour ouvrer.
De mesme, Theotime, tandis que la Providence divine
fait la broderie des vertus et l'ouvrage de son saint
amour en nos ames, elle y laisse tous-jours la crainte
servile ou mercenaire, jusques a ce que la charité estant
parfaite, elle oste cette eguille piquante, et la remet, par
maniere de dire, en son peloton. En cette vie, donques,
en laquelle nostre charité ne sera jamais si parfaite
qu'elle soit exempte de peril, nous avons tous-jours

besoin de la crainte, et lhors que nous tressaillons de

joye par amour nous devons trembler d’apprehension
par la crainte :

Prenes instruction de ce qu’'il vous faut faive,

En crainte et sans orgueil serves le Tout Puissant;
Esgayes vous en luy, mais, vous esjouissant,

Que vostre ceur sousmis, en tremblant le vevere*.

Le grand pere Abraham envoya son serviteur Eliezer
pour prendre une femme a son enfant unique Isaac.
Eliezer va, et par inspiration celeste fit choix de la belle
et chaste Rebecca, laquelle il amena avec soy ; mais cette
sage damoyselle quitta Eliezer si tost qu’elle eut ren-
contré Isaac, et estant introduite en la chambre de Sara,

* Ps, 11, 10, II.



* Gen., XX1v.

* I Reg.,x1v, 13,

* Ibid.
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elle demeura son espouse a jamais*. Dieu envoye sou-
vent [a I'Ame] la crainte servile, comme un autre Eliezer
(Eliezer aussi veut dire ayde de Dieu), pour traitter le
mariage entre elle et 'amour sacré ; que si 'ame vient
sous la conduite de la crainte, ce n’est pas qu’elle la
veuille espouser, car en effect, si tost que l'ame ren-
contre 'amour, elle s’unit a luy et quitte la crainte.

Mais comme Eliezer estant de retour demeura dans la
mayson au service d’Isaac et Rebecca, de mesme la
crainte nous ayant amenés au saint amour, elle demeure
avec nous pour servir, es occurrences, et I’amour et I’ame
amoureuse. Car l'ame, quoy que juste, se void mainte-
fois attaquee par des tentations extremes, et I’amour,
tout courageux qu’il est, a fort a faire a se bien main-
tenir, a rayson de la condition de la place en laquelle
il se treuve, qui est le cceur humain, variable et sujet
a la mutinerie des passions ; alhors donq, Theotime,
I'amour employe la crainte au combat, et s’en sert pour
repousser l'ennemy. Le brave prince Jonathas, allant a
la charge sur les Philistins emmi les tenebres de la
nuit, voulut avoir son escuyer avec soy, et ceux qu’il
ne tuoit pas, son escuyer les tuoit * : et l’amour, en
voulant faire quelque entreprise hardie, il ne se sert
pas seulement de ses propres motifs, ains aussi des
motifs de la crainte servile et mercenaire ; et les ten-
tations que l'amour ne desfait pas, la crainte d’estre
damné les renverse. Si la tentation d’orgueil, d’avarice
ou de quelque playsir voluptueux m’attaque : H¢, ce

. diray-je, sera-il bien possible que pour des choses si

vaynes mon cceur voulust quitter la grace de son
Bienaymé ! Mais si cela ne suffit pas, 'amour excitera
la crainte : Hé, ne vois-tu pas, miserable cceur, que
secondant cette tentation, les effroyables flammes
d’enfer t’attendent, et que tu perds I'heritage eternel du
Paradis ? On se sert de tout es extremes necessités ;
comme le mesme Jonathas fit, quand, passant ces aspres
rochers qui estoyent entre luy ét les Philistins, il ne se
servoit pas seulement de ses pieds, mais gravissoit et
grimpoit a belles mains comme il pouvoit*.
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Tout ainsy donques que les nochers qui partent sous
an vent favorable, en une sayson propice, n’oublient
pourtant jamais les cordages, ancres et autres choses
requises en tems de fortune et parmi la tempeste,
aussi, quoy que le serviteur de Dieu jouisse du repos
et de la douceur du saint amour, il ne doit jamais estre
desprouveu de la crainte des jugemens divins, pour
g’en servir entre les orages et assautz des tentations.
Outre que, comme la peleure d’'une pomme, qui est de
peu d’estime en soy mesme, sert toutefois grandement
a conserver la pomme qu’elle couvre, aussi la crainte
servile, qui est de peu de prix en sa propre condition
au regard de l'amour, luy est neanmoins grandement
utile a sa conservation pendant les hazards de cette vie
mortelle. Et comme celuy qui donne une grenade la
donne voirement pour les grains et le suc qu’elle a
au dedans, mais ne laisse pas pourtant de donner aussi
I’escorce, comme une dependance d'icelle, de mesme,
bien que le Saint Esprit, entre ses dons sacrés, confere
celuy de la crainte amoureuse aux ames des siens, affin
qu’elles craignent Dieu en pieté*, comme leur Pere
et leur Espoux, si est-ce, toutefois, qu’il ne laisse pas
de leur donner encor la crainte servile et mercenaire,
comme un accessoire de l'autre plus excellente. Ainsy
Joseph, envoyant a son pere plusieurs charges de toutes
les richesses -d’Egypte, ne luy donna pas seulement les
tresors, comme principaux presens, mais aussi les asnes
qui les portoyent*.

Or, bien que la crainte servile et mercenaire soit
grandement utile pour cette vie mortelle, si est-ce
qu'elle est indigne d’avoir place en leternelle, en
laquelle il y aura une asseurance sans crainte, une
paix sans desfiance, un repos sans soucy; mais les
services neanmoins que ces craintes servantes et mer-
cenaires auront rendu a ’amour y seront recompensés :
de sorte que, si ces craintes, comme des autres Moyse
et Aaron, n’entrent pas en la Terre de promission, leur
posterité neanmoins et leurs ouvrages y entreront. Et
quant aux craintes des enfans et des espouses, elles y

* Vide supra, c. xv,
in fine.

* Gen., XLV, 23.



* Ps. xvii, 10, 11 ;
juxta Septuag.

*Hist., 1. ITI,c.Lv1.

* Jone, 1, 5.

* In locum.
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tiendront leur rang et leur grade, non pour donner
aucune desfiance ou perplexité a l'ame, mais pour luy
faire admirer et reverer avgc,\“ sousmission l'incompre-
hensible majesté de ce Pere tout puissant et de cet
Espoux de gloire :

Le vespect au Seigneur porté

Est saintfz vempli de pureté;

Sa crainte en tout siecle est durable,
Tout ainsy que sa Majesté

Est a jamais tres adorvable*.

- CHAPITRE XVIII

COMME L’AMOUR SE SERT DE LA CRAINTE  NATURELLE

SERVILE ET MERCENAIRE

Les esclairs, tonnerres, foudres, tempestes, inonda-
tions, tremble-terre et autres telz accidens inopinés
excitent mesme les plus indevotz a craindre Dieu; et
la nature, prevenant le discours en telles occurrences,
pousse le cceur, les yeux et les mains. mesmes devers le
ciel pour reclamer le secours de la tressainte Divinité,
selon le sentiment commun du genre humain, qui
est, dit Tite Live *, que ceux qui servent la Divinité
prosperent, et ceux qui la mesprisent sont affligés.
En la tormente qui fit periller Jonas, les mariniers
craignirent d'une grande crainte, ef crierent sou-
dain un chacun a son Dieu*. « Ilz ignoroyent, » dit
saint Hierosme *, «la verité, mais ilz reconnoissoyent
la Providence, » et creurent que c’estoit par jugement
celeste qu'ilz se treuvoyent en ce danger ; comme les
Maltois, lhors qu’ilz virent saint Paul, eschappé du
naufrage, estre attaqué par la vipere, creurent que
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c'estoit par vengeance divine *. Aussi les tonnerres,
tempestes, foudres, sont appellés voix du Seigneur
par le Psalmiste¥, qui dit de plus qu'elles font la
parole d’iceluy *, parce qu’elles annoncent sa crainte
et sont comme ministres de sa justice ; et ailleurs *,
souhaittant que la divine Majesté se fasse redouter a
ses ennemis : Lances, dit-il, des esclairs, et vous les
dissiperes ; descoches wvos dards, et vous les trou-
bleres ; ou il appelle les foudres, sageftes et dards du
Seigneur. Et devant le Psalmiste, la bonne mere de
Samuel avoit des-ja chanté que les ennemis mesmes
de Dieu le craindroyent, d’autant qu’il tonneroit sur
eux des le Ciel*. Certes, Platon, en son Gorgias et
ailleurs, tesmoigne qu’entre les payens il y avoit
quelque sentiment de crainte, non seulement pour les
chastimens que la souveraine justice de Dieu prattique
en ce monde, mais aussi pour les punitions qu’il exerce
en l'autre vie sur les ames de ceux qui ont des pechés
incurables. Tant linstinct de craindre la Divinité est
gravé profondement en la nature humaine.

Mais cette crainte, toutefois, prattiquee par maniere
d’eslan ou sentiment naturel, n’est ni louable ni vitupe-
rable en nous, puisqu’elle ne procede pas de nostre
election : elle est neanmoins un effect d’une tres bonne
cause, et cause d’un tres bon effect, car elle provient
de la connoissance naturelle que Dieu nous a donné de
sa providence, et nous fait reconnoistre combien nous
dependons de la toute puissance souveraine, nous
incitant a l'implorer ; et se treuvant en une ame fidele,
elle luy fait beaucoup de biens. Les Chrestiens, parmi
les estonnemens que les tonnerres, tempestes et autres
perilz naturelz leur apportent, invoquent le nom sacré
de Jesus et de Marie, font le signe de la Croix,
se prosternent devant Dieu, et font plusieurs bons
actes de foy, d’esperance et de religion. Le glorieux
saint Thomas d’Aquin *, estant naturellement sujet a
s'effrayer quand il tonnoit, souloit dire, par maniere
d’orayson jaculatoire, les divines paroles que I'Eglise
estime tant : Le Verbe a esté fait chair*. Sur cette

*Act., xxvii, 4.

* Pss. xxvil, 3-8,
LxxvI, 18, 19.
* Ps. cxrvi, 8.

* Ps. cxLur, 6.

* I Reg., 11, 0. -

* Razzi, Vite dei
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crainte, donq, le divin amour fait maintefois des actes
de complaysance et de bienveuillance : Je wous beni-
ray, Seigneur, car wous estes terriblement magnifié*;
Que chacun vous craigne, o Seigneur * ! O grans de la
terrve, entendés . servés Dieu en crainte, et tressaillés
pour luy en tremblement*.

Mays il y a une autre crainte, qui prend origine de la
foy, laquelle nous apprend qu’apres cette vie mortelle il
y a des supplices effroyablement eternelz ou eternelle-
ment effroyables, pour ceux qui en ce monde auront
offencé la divine Majesté et seront decedés sans s’estre
reconciliés avec elle ; qu'a I'heure de la mort les ames
seront jugees du jugement particulier, et a la fin du
monde tous comparoistront resuscités pour estre derechef
jugés du jugement universel : car ces verités chres-
tiennes, Theotime, frappent le cceur qui les considere
d’un espouvantement extreme. Et comme pourroit on
se representer ces horreurs eternelles sans fremir et
trembler d’apprehension ? Or, quand ces sentimens de
crainte prennent tellement place dans nos cceurs qu'ilz
en « bannissent et chassent laffection et volonté du
peché, » comme le sacré Concile de Trente parle *,
certes ils sont grandement salutaires. Nowus avons
concen de vostre crainte, o Dieu, et enfanté I'esprit
de salut, est-il dit en Isaye* ; c’est a dire : Vostre face
courroucee nous a espouvantés, et nous a fait concevoir
et enfanter l'esprit de penitence, qui est lesprit de
salut ; ainsy que le Psalmiste avoit dit * : Mes os
wont point de paix, ains tremblent devant la face
de wvostre ive. Nostre Seigneur, qui estoit venu pour
nous apporter la loy d’amour, ne laisse pas de nous
inculquer cette crainte : Craignes, dit-il*, Celuy qui
peut qjetter le cors et l'ame en la gehenne. Les
Ninivites*, par les menaces de leur subversion et damna-
tion, firent penitence, et leur penitence fut aggreable
a Dieu; et en somme, cette crainte est comprise es
dons du Saint Esprit, comme plusieurs anciens Peres*
ont remarqué.

Que si la crainte ne forclost pas la volonté de pecher,
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servent*, hé, quelle apprehension auroit-on de violer
les commandemens divins, de peur de perdre ces recom-
penses immortelles ! quelles larmes, quelz gemissemens
jetteroit on quand par le peché on les auroit perdues!
Or, cette crainte neanmoins seroit blasmable si elle
enfermoit en soy l'exclusion du saint amour; car qui
diroit : je ne veux point servir Dieu pour aucun amour
que je luy veuille porter, mais seulement pour avoir les
recompenses qu’il promet, il feroit un blaspheme,
preferant la recompense au Maistre, le bienfait au
Bienfacteur, l'heritage au Pere, et son propre proffit a
Dieu tout puissant ; ainsy que nous avons plus ample-
ment monstré au Livre second*.

Mais en fin, quand nous craignons d’offencer Dieu,
non point pour eviter la peyne de l'enfer ou la perte
du Paradis, mais seulement parce que Dieu estant
nostre tres bon Pere nous luy devons honneur, respect,
obeissance, alhors nostre crainte est filiale, d’autant
qu’'un enfant bien né n’obeit pas a son pere en conside-
ration du pouvoir qu’il a de punir sa desobeissance, ni
aussi parce qu'il le peut exhereder, ains simplement
parce qu’il est son pere ; en sorte qu'encor que le pere
seroit viel, impuissant et pauvre, il ne laisseroit pas de
le servir avec egale diligence, ains, comme la pieuse
cigoigne, il I'assisteroit avec plus de soin et d’affection :
ainsy que Joseph, voyant le bon homme Jacob son pere,
vieux, necessiteux et reduit sous son sceptre, il ne
laissa pas de l'honnorer, servir et reverer avec une
tendreté plus que filiale, et telle, que ses freres l’ayant
reconneile, estimerent qu’elle opereroit encor apres sa
mort, et l'employerent pour obtenir pardon de luy,
disans : Vostre pere nous a commandé que nous
vous dissions de sa part: Je vous prie d’oublier
le cvime de vos freves, et le peché et malice qu'ilz
ont exercé envers vous. Ce qu'ayant oui, il se print
a pleurer*, tant son cceur filial fut attendri, les desirs
et volontés de son pere decedé luy estant representés.
Ceux la donques craignent Dieu d’une affection filiale,
qui ont peur de luy desplaire purement et simplement







* Rom., v, 3.

*Judic., 1x, 13; Ps.
i, 15.

306 TrAITTE DE L'AMOUR DE DIEU

VEsprit somt la charité, la joye, mais seulement :
le fruit de UEsprit est la charité, la joye. Or
voyci le mystere de cette fagon de parler. La charité
de Dieu est vespandue en, mos ceurs par le Saint
Esprit qui nous est donné*. Certes, la charité est
I'unique fruit du Saint Esprit, mais parce que ce fruit
a une infinité d’exeellentes proprietés, I’Apostre, qui en
veut representer quelques unes par maniere de monstre,
parle de cet unique fruit comme de plusieurs, a cause
de la multitude des proprietés qu’il contient en son
unité, et parle reciproquement de tous ces fruitz comme
d’un seul, a cause de l'unité en laquelle est comprise
cette varieté. Ainsy, qui diroit : le fruit de la vigne
c’est le raysin, le moust, le vin, l'eau de vie, la liqueur
res-joutssant le ceur de Uhomme*, le breuvage
confortant l’estomach, il ne voudroit pas dire que ce
fussent des fruitz de differente espece, ains seulement
qu'encor que ce ne soit qu'un seul fruit, il a neanmoins
une quantité de diverses proprietés, selon qu’il est
employé diversement.

L’Apostre donq ne veut dire autre chose sinon que
le fruit duw Saint Esprit est la charité, laquelle est
joyeuse, paisible, patiente, benigne, bonteuse, longa-
nime, douce, fidele, modeste, continente, chaste ; c’est
a dire, que le divin amour nous donne une joye et
consolation interieure, avec une grande paix de ceceur
qui se conserve entre les adversités par la patience, et
qui nous rend gracieux et benins a secourir le prochain
par une bonté cordiale envers iceluy ; bonté qui n’est
point variable, ains constante et perseverante, d’autant
qu'elle nous donne un courage de longue estendue,
au moyen dequoy nous sommes rendus doux, affables et
condescendans envers tous, supportans leurs humeurs
et imperfections et leur gardant une loyauté parfaite,
tesmoignans une simplicité accompaignee de confiance,
tant en nos paroles qu’en nos actions, vivans modeste-
ment et humblement, retranchans toutes superfluités
et tous desordres au boire, manger, vestir, coucher,
jeux, passetems et autres telles convoitises voluptueuses
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~ par une sainte continence, et reprimant sur tout les
inclinations et seditions de la chair par une soigneuse
chasteté : affin que toute nostre personne soit. occupee
en la divine dilection, tant interieurement, par la joye,
paix, patience, lomganimité, bonté et loyauté;
comme aussi exterieurement, par la benignité,mansue-
tude, modestie, continence et chasteté.

Or, la dilection est appellee fruit entant qu’elle nous
delecte et que nous jouissons de sa delicieuse suavité,
comme une vraye pomme de Paradis recueillie de
Parbre de vie*, qui est le Saint Esprit, enté sur nos
espritz humains et habitant en nous par sa misericorde
infinie. Mais, quand non seulement nous nous res-jouis-
sons en cette divine dilection et jouissons de sa deli-
cieuse douceur, ains que nous establissons toute nostre
gloire en icelle, comme en la couronne de nostre
honneur*, alhors elle n’est pas seulement un frust
doux a mnostre gosier*, mais elle est une beatitude et
felicité tres desirable ; non seulement parce qu’elle
nous asseure la felicité de l'autre vie, mais parce qu’en
celle ci elle nous donne un contentement d’inestimable
valeur. Contentement lequel est si fort, que les eaux
des tribulations et les fleuves des persecutions ne le
peuvent esteindrve* ; ains, non seulement il ne perit
pas, mais il s’enrichit parmi les pauvretés, il s’agrandit
es abjections et humilités, il se res-jouit entre les
larmes, il se renforce d’estre abandonné de la justice
et privé de l'assistance d’icelle lhors que, la reclamant,
nul ne luy en donne ; il se recree emmi la compassion
et commiseration lhors qu’il est environné des mise-
rables et souffreteux ; il se delecte de renoncer a toutes
sortes de delices sensuelles et mondaines pour obtenir
la pureté et netteté de cceur ; il fait vaillance d’assoupir
les guerres, noises et dissensions, et de mespriser les
grandeurs et reputations temporelles ; il se revigore
d’endurer toutes sortes de souffrances, et tient que sa
vraye vie consiste a mourir pour le Bienaymé*,

De sorte, Theotime, qu'en somme la tressainte
dilection est une vertu, un don, un-fruit et une beati-
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tude. En qualité de vertu, elle nous rend obeissans aux
inspirations exterieures que Dieu nous donne par ses
commandemens et conseilz, en l'execution desquelz
on prattique toutes vertus ; dont la dilection est la vertu
de toutes les vertus. En qualité de don, la dilection
nous rend souples et maniables aux inspirations inte-
rieures, qui sont comme les commandemens et conseilz
secretz de Dieu, a lexecution desquelz sont employés
les sept dons du Saint Esprit ; si que la dilection est
le don des dons.- En qualité de fruit, elle nous donne
un goust et playsir extreme en la prattique de la vie
devote, qui se sent es douze fruitz du Saint Esprit ;
et partant elle est le fruit des fruitz. En qualité de
beatitude, elle nous fait prendre a faveur extreme et
singulier honneur les affrontz, calomnies, vituperes et
opprobres que le monde nous fait, et nous fait quitter,
renoncer et rejetter toute autre gloire sinon celle qui
procede du bienaymé Crucifix*, pour laquelle nous nous
glorifions en l’abjection, abnegation et aneantissement
de nous mesmes ; ne voulans autres marques de majesté
que la couronne d’espines du Crucifix, le sceptre de
son roseau, le mantelet de mespris qui luy fut imposé,
et le throsne de sa Croix, sur lequel les amoureux sacrés
ont plus de contentement, de joye, de gloire et de
felicité, que jamais Salomon n’eut sur son throsne
d’ivoire.

Ainsy la dilection est maintefois representee par la
grenade*, qui, tirant ses proprietés du grenadier, peut
estre dite la vertu d’iceluy ; comme encor elle semble
estre son don, qu’il offre a 'homme par amour ; et son
fruit, puisqu’elle est mangee pour recreer le goust de
I’homme ; et en fin elle est, par maniere de dire, sa
gloire et beatitude, puisqu’elle porte la couronne et
diademe.
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CHAPITRE XX

COMME LE DIVAN AMOUR
EMPLOYE TOUTES LES PASSIONS ET AFFECTIONS DE L’AME

ET LES REDUIT A SON OBEISSANCE

L’amour est la vie de nostre cceur ; et comme le
contrepoids donne le mouvement a toutes les pieces
mobiles d’un horologe, aussi 'amour donne a ’ame tous
les mouvemens qu’elle a. Toutes nos affections suivent
nostre amour, et selon iceluy nous desirons, nous. nous
delectons, nous esperons et desesperons, nous craignons,
nous nous encourageons, nous - haissons, nous fuyons,
nous -nous attristons, nous entrons en cholere, nous
triomphons. Ne -voyons nous pas les-hommes qui ont
donné leur cceur en proye a l'amour vil et abject des
femmes, comme ilz ne desirent que selon cet amour, ilz
n‘ont playsir qu’en. cet amour, ilz n’esperent ni deses-
perent que pour ce sujet, ilz ne craignent ni n’entre-
prennent que pour cela, ilz n'ont a contrecceur ni ne
fuyent que ce qui les en destourne, ilz ne s’attristent
que de ce qui les en prive, ilz n'ont de cholere que par
jalousie, ilz ne triomphent que par cette infamie. C’en
est de mesme des amateurs des richesses et des ambi-
tieux de I'honneur; car ilz sont rendus esclaves de ce
qu’ilz ayment, et n'ont plus de cceur en leur poitrine,
ni d’ame en leurs cceurs, ni d’affections en leur ame que
pour cela.

Quand donq le divin amour regne dans nos cceurs, il
assujettit royalement tous les autres amours de la
volonté, et par consequent toutes les affections d’icelle,
parce que naturellement elles suivent les amours ; puis
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il dompte 'amour sensuel, et le reduisant a son obeis-
sance il tire aussi apres iceluy toutes les passions
sensuelles. Car en somme , cette sacree dilection est
l'eau salutaire de laquelle Nostre Seigneur disoit * :
Celuy qui boira de lUeau que je luy donmneray, il
n'aura jamais soif. Non vrayement, Theotime ; qui
aura I'amour de Dieu un peu abondamment, il n’aura
plus ni desir, ni crainte, ni esperance, ni courage, ni
joye que pour Dieu, et tous ses mouvemens seront
accoysés en ce seul amour celeste.

L’amour divin et l'amour propre sont dedans nostre
cceur comme Jacob et Esaii dans le ventre de Rebecca* :
ilz ont une antipathie et repugnance fort grande l'un a
l'autre, et s’entrechoquent dedans le cceur continuelle-
ment ; dont la pauvre ame s’escrie : Helas, moy
miserable, qui e deslivrera du cors de cette mort*,
affin que le seul amour de mon Dieu regne paisiblement
en moy ? Mais il faut pourtant que nous ayons courage,
esperans en la parole de Nostre Seigneur, qui promet
en commandant, et commande en promettant la victoire
a son amour ; et semble qu’il dit a 'ame ce qu'’il fit dire
a Rebecca* : Deux mnations sont en ton ventre et
deux peuples seront separés dans tes entrailles ;
et 'un des peuples surmontera Uautre, et l'aisné
servira au moindre. Car, comme Rebecca n’avoit que
deux enfans en son ventre, mais parce que d’iceux
devoyent naistre deux peuples il est dit qu’elle avoit
deux mations en son vemtre, aussi I’ame ayant dedans
son cceur deux amours, a par consequent deux grandes
peuplades de mouvemens, affections et passions ; et
comme les deux enfans de Rebecca, par la contrarieté
de leurs mouvemens luy donnoyent des grandes convul-
sions et douleurs de ventre, aussi les deux amours de
nostre ame donnent des grans travaux a nostre cceur;
et comme il fut dit qu’entre les deux enfans de cette
dame le plus grand serviroit le moindre, aussi a-il
esté ordonné que des deux amours de nostre cceur, le
sensuel servira le spirituel, c’est a dire que l'amour
propre servira I'amour de Dieu.
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Mays quand fut-ce que l'aisné des peuples qui
estoyent dans le ventre de Rebecca servit le puisné ?
Certes, ce ne fut jamais que lhors que David subjuga
en guerre les Idumeens, et que Salomon les maistrisa
en paix. O quand sera-ce donques que l'amour sensuel
servira I'amour divin ? Ce sera lhors, Theotime, que
I'amour armé, parvenu jusques au zele, asservira nos
passions par la mortification, et bien plus, lhors que
la haut au Ciel I'amour bienheureux possedera toute
nostre ame en paix*. _

Or, la fagon avec laquelle l'amour divin doit sub-
juguer l'appetit sensuel est pareille a celle dont Jacob
usa, quand pour bon presage et commencement de ce
qui devoit arriver par apres, Esaii sortant du ventre de
sa mere, Jacob l'empoigna par le pied*, comme pour
I'enjamber, supplanter et tenir sujet, ou, comme on dit,
I'attacher par le pied, a guise d’'un oyseau de proye, tel
qu’Esaii fut en qualité de chasseur et terrible homme.
Car ainsy l'amour divin voyant naistre en nous quel-
que passion ou affection naturelle, il doit soudain la
prendre par le pied et la ranger a son service. Mais
qu’est-ce a dire la prendre par le pied ? C'est lalier et
assujettir au dessein du service de Dieu. Ne voyes-vous
pas comme Moyse transformoit le serpent en baguette,
le saisissant seulement par la queue* ? Certes, de mesme,
donnant une bonne fin a nos passions, elles prennent
la qualité de vertus.

Mais donq, quelle methode doit on tenir pour ranger
les affections et passions au service du divin amour ?
Les medecins methodiques ont tous-jours en bouche
cette maxime, que « les contraires sont gueris par leurs
contraires ; » et les spagyriques celebrent une sentence
opposee a celle la, disans que « les semblables sont
gueris par leurs semblables. » Or, comme que c’en soit,
nous sc¢avons que deux choses font disparoistre la
lumiere des estoiles : l'obscurité des brouillas de la
nuit, et la plus grande lumiere du soleil ; et de mesme
nous combattons les passions, ou leur opposant des
passions contraires, ou leur opposant des plus grandes

*Luca,x1,21,XX1,19.
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affections de leur sorte. S’il m’arrive quelque vayne
esperance, je puis resister luy opposant ce juste descou-
ragement : O homme insensé, sur quelz fondemens
bastis tu cette esperance ? Ne vois tu pas que ce grand
auquel tu esperes est aussi pres de la mort que toy
mesme ? Ne connois tu pas linstabilité, foiblesse et
imbecillité des espritz humains ? aujourd’huy, ce cceur
duquel tu pretens est a toy; demain, un autre l'em-
portera pour soy. En quoy donq prens-tu cette espe-
rance ? Je puis aussi resister a cette esperance luy en
opposant une plus solide : Espere en Dieu, o mon ame,
car c'est luy qui deslivrera tes pieds du prege* ;
Jamais nul n’espera en luy, qui ait esté confondu* ;
Jette tes pretentions es choses eternelles et perdurables.
Ainsy je puis combattre le desir des richesses et
voluptés mortelles, ou par le mespris qu’elles meritent,
ou par le desir des immortelles; et par ce moyen
Pamour sensuel et terrestre sera ruiné par l'amour
celeste, ou comme le feu est esteint par l'eau a cause
de ses qualités contraires, ou comme il est esteint par
le feu du ciel a cause de ses qualités plus fortes et
predominantes.

Nostre Seigneur use de l'une et de l'autre methode
en ses guerisons spirituelles. Il guerit ses disciples de la
crainte - mondaine, leur imprimant dans le cceur une
crainte superieure: Ne craignes pas, dit il, ceux qui
tuent les cors, mais craignes Celuy qui peut
damner Uame et le cors pour la gehenne*. Voulant
une autre fois les guerir d’'une basse joye, il leur en
assigne une plus relevee : Ne vous res-jouisses pas,
dit il, dequoy les espritz malins vous sont sujetz,
mais dequoy vos mnoms sont escritz au Ciel* [ et
luy mesme aussi rejette la joye par la tristesse :
Malheur a vous qui ries, car wvous pleureves*.

Ainsy donq le divin amour supplante et assujettit les
affections et passions, les destournant de la fin a laquelle
I'amour propre les veut porter et les contournant a sa
pretention spirituelle. Et comme l’arc-en-ciel touchant
l'aspalatus luy oste son odeur et luy en donne une plus
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excellente*, aussi 'amour sacré touchant nos passions,
leur oste leur fin terrestre et leur en donne une celeste.
L’appetit de manger est rendu grandement spirituel si,
avant que de le prattiquer, on luy donne le motif de
Pamour : Hé non, Seigneur, ce n’est pas pour contenter
ce chetif ventre, ni pour assouvir cet appetit, que je vay
a table, mais pour, selon vostre providence, entretenir ce
cors que vous m’aves donné sujet a cette misere ; ouy,
Seigneur, parce qu’ainsy il vous a pleu*. Si jespere
I'assistance d’un ami, ne puis-je pas dire: Vous aves
establi nostre vie en sorte, Seigneur, que nous ayons a
prendre secours, soulagement et consolation les uns des
autres ; et parce qu’il vous plaist, j’employeray donq cet
homme, duquel vous m’aves donnee l'amitié a cette
intention. Y a-il quelque juste sujet de crainte ? Vous
voules, o Seigneur, que je craigne, affin que je prenne
les moyens convenables pour eviter cet inconvenient ;
je le feray, Seigneur, puisque tel est vostre bon playsir.
Si la crainte est excessive : Hé, Dieu, Pere eternel,
qu'est ce que peuvent craindre vos enfans et les
poussins qui vivent sous vos aisles* ? Or sus, je feray ce
qui est convenable pour eviter le mal que je crains;
mais apres cela : Seigneur, je suis vostre, sauves
moy*, s’'il vous plait; et ce qui m’arrivera je l'accep-
teray, parce que telle sera vostre bonne volonté.
O sainte et sacree alchimie ! o divine poudre de
projection, par laquelle tous les metaux de nos passions,
affections et actions sont convertis en l'or tres pur de
la celeste dilection !

*Vide supra, cap.
111, in fine.
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CHAPITRE XXI

4
QUE LA TRISTESSE EST PRESQUE TOUS-JOURS INUTILE

AINS CONTRAIRE AU SERVICE DU SAINT AMOUR

On ne peut enter un greffe de chesne sur un poirier,
tant ces deux arbres sont de contraire humeur l'un a
l'autre : on ne sgauroit, certes, non plus enter l'ire, ni
la cholere, ni le desespoir sur la charité, au moins
seroit il tres difficile. Pour l'ire, nous l'avons veu au
discours du zele *; pour le desespoir, sinon qu’on le
reduise a la juste desfiance de nous mesmes, ou bien au
sentiment que nous devons avoir de la vanité, foiblesse
et inconstance des faveurs, assistances et promesses du
monde, je ne voy pas quel service le divin amour en
peut tirer.

Et quant a la tristesse, comme peut elle estre utile a
la sainte charité, puisque entre les fruitz du Saint
Esprit la joye est mise en rang joignant la charité* ?
Neanmoins, le grand Apostre dit ainsy*: La fristesse
qui est selon Dieu opere la penitence stable en salut ;
mais la tristesse du monde opere la mort. Il y a donq
une tristesse selon Dieu, laquelle s’exerce , ou bien
par les pecheurs en la penitence, ou par les bons en la
compassion pour les miseres temporelles du prochain,
ou par les parfaitz en la deploration, complainte et
condoleance pour les calamités spirituelles des ames. Car
David, saint Pierre, la Magdeleyne, pleurerent pour
leurs pechés ; Agar pleura voyant son filz presque mort
de soif ; Hieremie sur la ruine de Hierusalem ; Nostre
Seigneur sur les Juifz ; et son grand Apostre, gemissant,
dit ces paroles* : Plusieurs wmarchent, lesquelz 7je
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vous ay souvent dit, et le vous dis dervechef en pleu-
rant, qui sont ennemis de la Croix de Jesus Christ.

I1 y a donq une ¢ristesse de ce monde, qui provient
pareillement de trois causes : car 1. elle provient
quelquefois de l'ennemy infernal, qui par mille sugges-
tions tristes, melancholiques et fascheuses, obscurcit
I'entendement, alangourit la volonté et trouble toute
I'ame ; et comme un brouillard espais remplit la teste
et la poitrine de rume, et par ce moyen rend la respi-
ration difficile et met en perplexité le voyageur, ainsy
le malin remplissant I'esprit humain de tristes pensees,
il luy oste la facilité d’aspirer en Dieu, et luy ‘donne un
ennuy et descouragement extreme, affin de le desesperer
et le perdre. On dit* qu’il y a un poisson nommé
pescheteau, et surnommé diable de mer, qui, esmouvant
et poussant ¢a et la le limon, trouble 'eau tout autour
de soy pour se tenir en icelle comme dans l’embusche,
des laquelle, soudain qu'il appergoit les pauvres petitz
poissons, il se riie sur eux, les brigande et les devore ;
d’'ou peut estre est venu le mot de pescher en eau
trouble, duquel on use communement. Or c'est de
mesme du diable d’enfer comme du diable de mer ;car
il fait ses embusches dans la tristesse, lhors qu’ayant
rendu l'ame troublee par une multitude d’ennuyeuses
pensees jettees ¢ca et la dans l'entendement, il se riie
par apres sur les affections, les accablant de desfiances,
jalousies, aversions, envies, apprehensions superflues des
pechés passés, et fournissant une quantité de subtilités
vaines, aigres et melancholiques, affin qu'on rejette
toutes sortes de raysons et consolations.

2. La tristesse procede aussi d’autres fois de la
condition naturelle, quand I'’humeur melancholique
domine en nous ; et celle cy n’est pas voirement vicieuse
en soy mesme, mais nostre ennemy pourtant s’en sert
grandement pour ourdir et tramer mille tentations en
nos ames. Car, comme les araignes ne font jamais
presque leurs toiles que quand le tems est blafastre et
le ciel nubileux, de mesme cet esprit malin n’a jamais
tant d’aysance pour tendre les filetz: de ses suggestions

* Plin., Hist. nat.,
L IX, c. xtn (al.
LXVI).



* Cap. v, 12.

*Gen.,XxxVII1,34,35.
**1I Reg., xvu,alt.

* Cap. 1, 2I.

* Cap. IX.

¢In Ps. 1, § 5.
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es espritz doux, benins et gays, comme il en a es
espritz mornes, tristes et melancholiques ; car il les
agite aysement de chagrins, de soupgons, de haynes,
de murmurations, censures, envies, paresse et d’engour-
dissement spirituel.

3. Finalement il y a une tristesse que la varieté des
accidens humains nous apporte. Quelle joye puis-je
avoir, disoit Tobie*, ne pouvant voir la lumiere du
ciel ? Ainsy fut triste Jacob sur la nouvelle de la mort
de son Joseph*, et David pour celle de son Absalon**.
Or, cette tristesse est commune aux bons et aux
mauvais : mais aux bons elle est moderee par 1'acquiesce-
ment et resignation en la volonté de Dieu, comme on
vid en Tobie, qui de toutes les adversités dont il fut
touché rendit graces a la divine Majesté ; et en Job,
qui en benit le nom du Seigneur*; et en Daniel, qui
convertit ses douleurs en cantiques *. Au contraire,
quant aux mondains, cette tristesse leur est ordinaire,
et se change en regretz, desespoirs, et estourdissemens
d’esprit : car ilz sont semblables aux guenons et
marmotz, lesquelz sont tous-jours mornes, tristes et
fascheux au defaut de la lune ; comme, au contraire, au
renouvellement d’icelle, ilz sautent, dansent et font
leurs singeries. Le mondain est harnieux, maussade,
amer et melancholique au defaut des prosperités
terrestres, et en l'affluence il est presque tous-jours
bravache, esbaudy et insolent.

Certes, la tristesse de la vraye penitence ne doit pas
tant estre nommee tristesse que desplaysir, ou sentiment
et detestation du mal : tristesse qui n’est jamais ni
ennuyeuse ni chagrine ; tristesse qui n’engourdit point
I'esprit, ains qui le rend actif, prompt et diligent;
tristesse qui n’abbat point le cceur, ains le releve par
la priere et l'esperance, et luy fait faire les eslans de
la ferveur de devotion ; tristesse laquelle, au fort de
ses amertumes, produit tous-jours la douceur. d’une
incomparable consolation, suivant le precepte du grand
saint Augustin* : Que le penitent s’attriste tous-jours,
mais que tous-jours il se res-jouisse de sa tristesse.
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« La tristesse, » dit Cassian*, qui opere la solide penitence
et l'aggreable repentance de laquelle on ne se repent
jamais, elle « est obeissante, affable, humble, debon-
naire, souéfve, patiente, comme estant issue et descendue
de la charité : si que s’estendant a toute douleur de cors
et contrition d’esprit, elle est, en certaine fagon,
joyeuse, animee et revigoree de l'esperance de son
proffit ; elle retient toute la suavité de laffabilité et
longanimité, ayant en elle mesme les fruitz du Saint
Esprit que le saint Apostre raconte* : Or les fruitz
du Saint Esprit sont, charité, joye, paix, longani-
mité, bonté, benignité, foy, mansuetude, conti-
nence.» Telle est la vraye penitence, et telle la bonne
tristesse, qui certes n’est pas proprement triste ni
melancholique, ains seulement attentive et affectionnee
a detester, rejetter et empescher le mal du peché pour
le passé et pour l'advenir. Nous voyons aussi mainte-
fois des penitences fort empressees, troublees, impa-
tientes, pleureuses, ameres, souspirantes, inquietes,
grandement aspres et melancholiques, lesquelles en fin
se treuvent infructueuses et sans suite d’aucun veritable
amendement, parce qu’elles ne procedent pas des vrays
motifz de la vertu de penitence, mays de I'amour
propre et naturel.

La tristesse duw monde opere la mort, dit
I'Apostre* : Theotime, il la faut donq bien eviter et
rejetter, selon nostre pouvoir. Si elle est naturelle,
nous la devons repousser, contrevenans a ses mouve-
mens, la divertissans par exercices propres a cela, et
usans des remedes et fagcon de vivre que les medecins
mesme jugeront a propos. Si elle provient de tentation,
il faut bien descouvrir son cceur au pere spirituel,
lequel nous prescrira les moyens de la vaincre, selon
ce que nous en avons dit en la quatriesme Partie de
U'Introduction a la Vie devote*. Si elle est acciden-
telle, nous recourrons a ce qui est marqué au huitiesme
Livre*, affin de voir combien les tribulations sont
aymables aux enfans de Dieu, et que la grandeur de
nos esperances en la vie eternelle doit rendre presque

*Instit., 1. IX,c. x1.

* Galat., v, 22.

* Supra.

* Chap. xiv.

* Chap. 1v, v.



318 TRAITTE DE L’AMOUR DE DIEU

inconsiderables tous les evenemens passagers de la
temporelle. .

Au reste, parmi toutes les melancholies qui nous
peuvent arriver, nous devons employer l'authorité de
la volonté superieure pour faire tout ce qui se peut en
faveur du divin amour. Certes, il y a des actions qui
dependent tellement dé la disposition et complexion
corporelle, qu’il n’est pas en nostre pouvoir de les faire
a nostre gré ; car un melancholique ne sgauroit tenir ni
ses yeux, ni sa parole, ni son visage en la mesme
grace et suavité qu’il auroit s'il estoit deschargé de
cette mauvaise humeur ; mais il peut bien, quoy que
sans grace, dire des paroles gracieuses, bonteuses et
courtoises, et, malgré son inclination, faire par rayson
les choses convenables, en paroles et en ceuvres de
charité, douceur et condescendance. On est excusable
de n’estre pas tous-jours gay, car on n’est pas maistre
de la gayeté pour lavoir quand on veut ; mais on
n'est pas excusable de n’estre pas tous-jours bonteux,
maniable et condescendant, car cela est tous-jours au
pouvoir de nostre volonté, et ne faut sinon se resoudre
de surmonter I'humeur et inclination contraire.

FIN DE L'UNZIESME LIVRE




LIVRE DOUZIESME

CONTENANT QUELQUES ADVIS POUR LE PROGRES

DE L’AME AU SAINT AMOUR

CHAPITRE PREMIER

QUE LE PROGRES AU SAINT AMOUR NE DEPEND PAS

DE LA COMPLEXION NATURELLE

Un grand religieux de nostre aage a escrit que la
disposition naturelle sert de beaucoup a I'amour contem-
platif, et que les personnes de complexion affective et
amante y sont plus propres. Or je ne pense pas qu'il
veuille dire que l'amour sacré soit distribué aux
hommes ni aux Anges en suite, et moins encor en vertu
des conditions naturelles ; ni qu’il veuille dire que la
distribution de l'amour divin soit faite aux hommes
selon leurs qualités et habilités naturelles : car ce seroit
desmentir 1'Escriture, et violer la regle ecclesiastique
par laquelle les Pelagiens furent declarés heretiques.

Pour moy, je parle en ce Traitté, de I’amour surna-
turel que Dieu respand en nos cceurs par sa bonté, et
duquel 14 residence est en la supreme pointe de I’esprit ;
pointe qui est au dessus de tout le reste de nostre ame,
et qui est independante e toute complexion naturelle.
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Et puis, bien que les ames enclines a la dilection ayent
d'un costé quelque disposition qui les rend plus propres
a vouloir aymer Dieu, d’autre part, toutefois, elles sont
si sujettes a s’attacher par affection aux creatures
aymables, que leur inclination les met autant en peril
de se divertir de la pureté de l'amour sacré par le
meslange des autres, comme elles ont de facilité a
vouloir aymer Dieu: car le danger de mal aymer est
attaché a la facilité d’aymer. ‘

Il est pourtant vray que ces ames ainsy faites, estant
une fois bien purifiees de 'amour des creatures, font
des merveilles en la dilection sainte, I’'amour treuvant
une grande aysance a se dilater en toutes les facultés
du cceur ; et de la procede une tres aggreable suavité,
laquelle ne paroist pas en ceux qui ont l'ame aigre,
aspre, melancholique et revesche.

Neanmoins, si deux personnes, dont 'une est aymante
et douce, 'autre chagrine et amere, par condition natu-
relle, ont une charité egale, elles aymeront sans doute
egalement Dieu, mais non pas semblablement. Le cceur
de naturel doux aymera plus aysement, plus amiable-
ment, plus doucement, mais non pas plus solidement ni
plus parfaitement ; ains, I’amour qui naistra emmi les
espines et repugnances d’'un naturel aspre et sec, sera
plus brave et plus glorieux, comme l'autre sera aussi
plus delicieux et gracieux. '

Il importe donq peu que l'on soit naturellement
disposé a I'amour, quand il s’agit d’'un amour surnaturel
et par lequel on n’agit que surnaturellement. Seule-
ment, Theotime, je dirois volontier a tous les hommes:
O mortelz, si vous aves le ceeur enclin a l'amour, hé,
pourquoy ne pretendes vous au celeste et divin ? mays
si vous estes rudes et amers de cceur, helas, pauvres
gens, puisque vous estes privés de l'amour naturel,
pourquoy n’aspires vous a I'amour surnaturel, qui
vous sera amoureusement donné par Celuy qui vous
appelle si saintement a l'aymer ? '
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CHAPITRE 1I

QU’IL FAUT AVOIR UN DESIR CONTINUEL D'AYMER

Thesaurises des thresors aw Ciel*. Un thresor ne
suffit pas au gré de ce divin Amant, ains il veut que
nous ayons tant de thresors que notre thresor soit
composé de plusieurs thresors ; c’est a dire, Theotime,
qu’il faut avoir un desir insatiable d’aymer Dieu, pour
joindre tous-jours dilection a dilection. Qu’est-ce qui
presse si fort les avettes d’accroistre leur miel, sinon
I'amour qu’elles ont pour luy ? O cceur de mon ame, qui
es creé pour aymer le bien infini, quel amour peux tu
desirer sinon cet amour qui est le plus desirable de
tous les amours ? Helas, o ame de mon cceur, quel
desir peux-tu aymer sinon le plus aymable de tous les
desirs ? O amour des desirs sacrés, o desirs du saint
amour ! o que j'ay convoité de desirer vos perfections*!

Le malade degousté n’a pas appetit de manger, mais
il appete d’avoir appetit; il ne desire pas la viande,
mais il desire de la desirer. Theotime, de scavoir si
nous aymons - Dieu sur toutes choses il n’est pas en
nostre pouvoir, si Dieu mesme ne le nous revele, mais
nous pouvons bien s¢avoir si nous desirons de l'aymer,
et quand nous sentons en nous le desir de I'amour sacré,
nous scavons que nous commengons d’aymer. C’est
nostre partie sensuelle et animale qui appete de manger,
mais c’'est nostre partie raysonnable qui desire cet
appetit ; et d’autant que la partie sensuelle n’obeit pas
tous-jours a la partie raysonnable, il arrive maintefois
que nous desirons l'appetit et ne le pouvons pas avoir.
Mais le desir d’aymer et 'amour dependent de la mesme
volonté : c’est pourquoy, soudain que nous avons formé

n 21

* Matt., vi, 20.

* Ps. cxvi, 20.
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* Ps, xi1, 1.
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le vray desir d’aymer, nous commengons d’avoir de
I'amour ; et a mesure que ‘ce desir va croissant, I'amour
aussi va s’augmentant. Qui desire ardemment l'amour
aymera bien tost avec ardeur. O Dieu, qui nous fera
la grace, Theotime, que nous bruslions de ce desir, qui
est le desir des pauvres et la preparation de leur
ceur, que Dieu, exauce volontier* ! Qui n’est pas
asseuré d’aymef Dieu, il est pauvre; et s’il desire
d’aymer, il est mendiant, mais mendiant de I'heureuse
mendicité de laquelle le Sauveur a dit*: Bienheureux
sont les mendians d’esprit, car a eux appartient le
Royaume des cieux. .

Tel fut saint Awugustin- quand il s’escria* : « O
aymer ! o marcher ! o mourir a soy mesme ! o parvenir
a Dieu ! » Tel saint Frangois, disant* : « Que je meure
de ton amour, » o I’Ami de mon cceur, « qui as daigné
mourir pour mon amour ! » Telles sainte Catherine de
Gennes et la bienheureuse Mere Therese, quand,
comme biches spirituelles, pantelantes et mourantes de
la soif du divin amour*, elles langoyent cette voix :
Hé, Seigneur, donnés moy cette eau !

L’avarice temporelle, par laquelle on desire avide-
ment les thresors terrestres, est la racine de tous
maux* ; mais l'avarice spirituelle, par laquelle on
souhaitte incessamment le fin or de l'amour sacré, est
la racine de tous biens. Qui bien desire la dilection,
bien la cherche ; qui bien la cherche, bien la trewve* ;
qui bien la treuve, il a freuvé la source de la vie, de
laquelle ¢! puisera le salut du Seignewr*. Crions
nuit et jour, Theotime: «Venes, o Saint Esprit, rem-
plisses les- cceurs -de vos fidelles, et allumes en iceux
le feu de vostre amour*. » O amour celeste, quand
combleres vous mon ame !
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CHAPITRE III

QUE POUR AVOIR LE DESIR DE L’AMOUR SACRE

IL FAUT RETRANCHER LES AUTRES DESIRS

Pourquoy penses-vous, Theotime, que les chiens en
la sayson primtaniere perdent plus souvent qu’en autre
tems la -trace et piste de la beste ? C’est parce, disent
les chasseurs et les philosophes, que les herbes et fleurs
sont alhors en leur vigueur; si que la varieté des
odeurs qu’elles respandent estouffe tellement le senti-
ment des chiens, qu’ilz ne sgavent ni choisir ni suivre
la senteur de la proye entre tant de diverses senteurs
que la terre exhale. Certes, ces ames qui foisonnent
continuellement en desirs, desseins et projetz, ne
desirent jamais comme il faut le saint amour celeste,
ni ne peuvent bien sentir la trace amoureuse et piste
du divin Bienaymé, qui est comparé au chevreuil et
petit fan de biche*.

Le lys n’a point de sayson, ains fleurit tost ou tard
selon qu’'on le plante plus ou moins avant en terre ;
car si on ne le pousse que trois doigtz en terre, il fleu-
rira incontinent, mais si on le pousse six ou neuf doigtz,
il fleurira aussi tous-jours plus tard a mesme propor-
tion. Si le cceur qui pretend a l'amour divin est fort
enfoncé dans les affaires terrestres et temporelles il
fleurira tard et difficilement ; mais s’il n’est dans le
monde que justement autant que sa condition le requiert,
vous le verres bien tost fleurir en dilection et respandre
son odeur aggreable*,

Pour cela, les Saintz se retirerent es solitudes, affin
que, despris des sollicitudes mondaines, ilz vacassent
plus ardemment au celeste amour ; pour cela, I'Espouse

* Cant., 11, 9.

* Cant., 11, 13.
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sacree* fermoit I'un de ses yeux, affin d’unir plus forte-
ment sa velie en l'autre seul, et viser plus justement par
ce moyen au milieu du cceur de son Bienaymé qu’elle
veut blesser d’amour ; pour cela, elle mesme tient sa
perruque tellement plicee et ramassee dans sa tresse,
qu'elle semble n’avoir qu'un seul cheven, duquel elle
se sert comme d’une cga.isne pour lier et ravir le cceur
de son Espoux, qu’elle Tend esclave de sa dilection. Les
ames qui desirent tout de bon d’aymer Dieu ferment
leurs entendemens aux discours des choses mondaines,
pour lemployer plus ardemment es meditations des
choses divines, et ramassent toutes leurs pretentions
sous l'unique intention qu’ilz ont d’aymer uniquement
Dieu. Quicomque desire quelque chose qu’il ne desire
pas pour Dieu, il en desire moins Dieu.

Un religieux demanda au bienheureux Gilles* ce
qu’il pourroit faire de plus aggreable a Dieu ; et il luy
respondit en chantant : « Une a un, une a un ; » c’est a
dire, « une seule ame a un seul Dieu. » Tant de desirs
et d’amours en un cceur sont comme plusieurs enfans
sur une mammelle, qui ne pouvans tetter tous ensemble,
la pressent tantost l'un, tantost l'autre, a l'envi, et la
font en fin tarir et dessecher. Qui pretend au divin
amour doit soigneusement reserver son loysir, son
esprit et ses affections pour cela.
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CHAPITRE 1V

QUE LES OCCUPATIONS LEGITIMES
NE NOUS EMPESCHENT POINT DE PRATTIQUER

LE DIVIN AMOUR

La curiosité, I’'ambition, l'inquietude, avec l'inadver-
tence et inconsideration de la fin pour laquelle nous
sommes en ce monde, sont cause que nous avons mille
fois plus d’empeschemens que d’affaires, plus de tracas
que d’ceuvre, plus d’occupation que de besoigne ; et ce
sont ces embarrassemens, Theotime, c’est a dire les

niaises, vaynes et superflues occupations desquelles

nous nous chargeons, qui nous divertissent de l’amour
de Dieu, et non pas les vrays et legitimes exercices de
nos vocations. David, et apres luy saint Louys, parmi
tant de hasards, de travaux et d’affaires qu’ilz eurent,
soit en paix, soit en guerre, ne laissoyent pas de chanter
en verité :

Que veut mon caeur, sinon Dicu,
De ce qu'au Ciel on adwmirve ?
Qu’est-ce qu’'emmi ce bas lieu,
Sinon Dieu, mon ceeur respive* ?

Saint Bernard ne perdoit rien du progres qu'il desiroit
faire en ce saint amour, quoy qu’il fut es cours et
armees des grans princes, ou il s’employoit a reduire
les affaires d’estat au service de la gloire de Dieu : il
changeoit de lieu, mais il ne changeoit point de ceeur,
ni son cceur d’amour, ni son amour d’object ; et, pour
parler son propre langage*, ces mutations se faisoyent
en luy, mais non pas de luy, puisque, bien que ses

* Ps. Lxx11, 25,

% Ubi supra, 1. II,
¢. 1x, in fine.
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occupations fussent fort differentes, il estoit indifferent
a toutes occupations et different de toutes occupations ;
ne recevant pas la couleur des affaires et des conversa-
tions, comme le cameleon cellé des lieux ou il se treuve,
ains demeurant tous-jours tout uni a Dieu, tous-jours
blanc en pureté, tous-jours vermeil de charité et tous-
jours plein d’humilité.
Je scay bien, Theotime, I'advis des sages :

(a) Celuy fuye la cour et quitte le palais
Qui veut vivre devot ; rarement es armees
On void de pieté les ames animees :
La foy, la sainteté sont filles de la paix.

Et les Israélites avoyent rayson de s’excuser aux Babi-
loniens qui les pressoyent de chanter les sacrés
cantiques de Syon

(b) Helas ! mais en quelle musique,
En ce triste bannissement,
Pourvions nous chanter saintement
Du Seigneur le sacvé cantique* ?

Mais ne voyes vous pas aussi que ces pauvres gens
estoyent non seulement parmi- les Babiloniens, ains
encor captifs des Babiloniens ? Quicomque est esclave

(a) [Le Saint a écrit le premier jet de ce quatrain sur un feuillet détaché,
dont le verso contient les deux ébauches reproduites dans la variante (b).
Ces ébauches sont de la main d’un secrétaire.]

Celuy quitte la court et fuye les palais

Qui veut bien servir Dieu ; ainsy parmi les armes
Rarement de vertu l'on anime les ames :

La foy, la pieté sont filles de la paix.

(b) De quel air... Comment et en quelle musique,
En ce liex de bannissement,
Pourrions nous chanter gayement
Du Seigneur le sacré cantique ?

Las! comment pourrions-nous,
En cette terre estrange,

Bien chanter... Chanter d’un accent... Entonner d'un air doux
Du Seigneur la louange ?
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des faveurs de la cour, du succes du palais, de I'hon-
neur de la guerre, o Dieu, c’en est fait, il ne sgauroit
chanter le cantique de l'amour divin ; mais celuy qui
n'est en cour, en guerre, au palais, que par devoir,
Dieu l'assiste, et la douceur celeste luy sert d’epitheme
sur le cceur, pour le preserver de la peste qui regne en
ces lieux la.

Lhors que la peste affligea le Milannois, saint Charles
ne fit jamais difficulté de hanter les maysons et toucher
les personnes empestees : mais, Theotime, il les hantoit
aussi et touchoit seulement et justement autant que la
necessité du service de Dieu le requeroit ; et pour rien
il ne fust allé au danger sans la vraye necessité, de peur
de commettre le peché de tenter Dieu. Ainsy nefut il
atteint d’aucun mal, la divine Providence conservant
celuy qui avoit en elle une confiance si pure qu’elle
n’estoit meslee ni de timidité ni de temerité. Dieu a
soin de mesme de ceux qui ne vont a la cour, au palais,
a la guerre, sinon par la necessité de leur devoir ; et ne
faut en cela ni estre si craintif que I'on abandonne les
bonnes et justes affaires faute d’y aller, ni si outre-
cuydé et presomptueux que d’y aller ou demeurer sans
I'expresse necessité du devoir et des affaires.

CHAPITRE V

EXEMPLE TRES AMIABLE SUR CE SUJET

Dieu est ¢nnocent a l'innocent*, bon au bon, cordial
au cordial, tendre envers les tendres ; et son amour le
porte quelquefois a faire des traitz d’une sacree et
sainte mignardise pour les ames qui par une amoureuse
pureté et simplicité se rendent comme petitz enfans
aupres de luy.

Un jour sainte Frangoise disoit 1'Office de Nostre

¥ Ps, xvi, 26.
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Dame, et comme il advient ordinairement que s’il n'y
a qu’'une affaire en toute la journee c’est au tems de
I'orayson que la presse en arrive, cette sainte dame fut
appellee de la part de son mari pour un service domes-
tique, et par quatre diverses fois pensant reprendre le
fil de son Office, elle fut rappellee et contrainte de
couper un mesme verset ; jusques a ce que cette benite
affaire, pour laquglle on avoit si empressement diverti
sa priere, estant en fin achevee, revenant a son Office,
elle treuva ce verset, si souvent laissé par obeissance
et si souvent recommencé par devotion, tout escrit en
beaux caracteres d’or, que sa devote compaigne madame
Vannocie jura d’avoir veu escrire par le cher Ange
gardien de la Sainte, a laquelle par apres saint Paul
aussi le revela*.

Quelle suavité, Theotime, de cet Espoux celeste
envers cette douce et fidele amante ! Mais vous voyes
cependant que les occupations necessaires a un chacun
selon sa vocation ne diminuent point l'amour divin,
ains l'accroissent, et dorent, par maniere de dire,
Pouvrage de la devotion. Le rossignol n’ayme pas
moins sa melodie quand il fait ses pauses que quand il
chante ; le cceur devot n’ayme pas moins l'amour
quand il se divertit pour les necessités exterieures que
quand il prie : leur silence et leur voix, leur action et
leur contemplation, leur occupation et leur repos
chantent egalement en eux le cantique de leur dilection.
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CHAPITRE VI

QU'IL FAUT EMPLOYER TOUTES LES OCCASIONS PRESENTES

EN LA PRATTIQUE DU DIVIN AMOUR

Il y a des ames qui font des grans projetz de faire
des excellens services a Nostre Seigneur, par des
actions eminentes et des souffrances extraordinaires,
mais actions et souffrances desquelles I'occasion n’est
pas presente ni ne se presentera peut estre jamais ; et
sur cela pensent d’avoir fait un trait de grand amour :
en quoy elles se trompent fort souvent, comme il appert
en ce que, embrassant par souhait, ce leur semble, des
grandes croix futures, elles fuyent ardemment la charge
des presentes, qui sont moindres. N’est ce pas une
extreme tentation d’estre si vaillant en imagination et
si lasche en l'execution ?

Hé, Dieu nous garde de ces ardeurs imaginaires, qui
nourrissent bien souvent dans le fond de nos cceurs la
vayne et secrette estime de nous mesme ! Les grandes
ceuvres ne sont pas tous-jours en nostre chemin ; mais
nous pouvons a toutes heures en faire des petites
excellemment, c’est a dire, avec un grand amour. Voyes
ce Saint, je vous prie, qui donne un verre d’ean pour
Dieu, au pauvre passager alteré : il fait peu de chose,
ce semble ; mais 'intention, la douceur, la dilection dont
il anime son ceuvre est si excellente, qu’elle convertit
cette simple eau en eau de vie, et de vie eternelle*.

Les avettes picorent dans les lys, les flambes et les
roses, mais elles ne font pas moins de buttin sur les
menues petites fleurs du romarin et du thim ; ains elles
y cueillent non seulement plus' de miel, mais encor
de meilleur miel, parce que dedans ces petitz vases, le

* Matt., x, 42.



* Partie III, cc. 111,
XXXV.

*Vide supra, 1. XI,
c. x1I1, p. 286.
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miel se treuvant plus serré, s’y censerve aussi bien
mieux. Certes, es bas et menus exercices de devotion la
charité se prattique non seulement plus frequemment,
mais aussi pour l'ordinaire plus humblement, et par
consequent plus utilement et saintement.

Ces condescendances aux humeurs d’autruy, ce
support des actions et fagons agrestes et ennuyeuses du
prochain, ces victoires sur nos propres humeurs et
passions, ce renoncement a nos menues inclinations,
cet effort contre nos aversions et repugnances, ce cordial
et doux aveu de nos imperfections, cette peyne conti-
nuelle que nous prenons de tenir nos ames en egalité,
cet amour de nostre abjection, ce benin et gracieux
accueil que nous faysons au mespris et censure de
nostre condition, de nostre vie, de nostre conversation,
de nos actions: Theotime, tout cela est plus fructueux
a nos ames que NOUS Ne S¢aurions penser, pourveu que
la celeste dilection le mesnage. Mais nous l’avons des-ja
dit a Philothee*.

CHAPITRE VII

QU'IL FAUT AVOIR SOIN DE FAIRE NOS ACTIONS

FORT PARFAITEMENT .

Nostre Seigneur, au rapport des Anciens*, souloit
dire aux siens : « Soyes bons monnoyeurs. » Si l'escu
n’est de bon or, s’il n'a son poids, s’il n’est battu au
coin legitime, on le rejette comme non recevable ; si
une ceuvre n'est de bonne espece, si elle n’est ornee de
charité, si l'intention n’est pieuse, elle ne sera point
receiie entre les bonnes ceuvres. Si je jeusne, mais pour
espargner, mon jeusne n’est pas de bonne espece ; si
c’est par temperance, mais que j'aye quelque peché
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mortel en mon ame, le poids manque a cette ceuvre,
car c’est la charité qui donne le poids a tout ce que
nous faysons; si c’est seulement par conversation et
pour m’accommoder a mes compaignons, cette ceuvre
n’est pas marquee au coin d’une intention appreuvee :
mais si je jeusne par temperance, et que je sois en la
grace de Dieu, et que j’aye intention de plaire a sa
divine Majesté par cette temperance, l'ceuvre sera une
bonne monnoye, propre pour accroistre en moy le
thresor de la charité.

C’est faire excellemment les actions petites que de
les faire avec beaucoup de pureté d’intention et une
forte volonté de plaire a Dieu ; et lhors elles nous
sanctifient grandement. I1 y a des personnes qui mangent
beaucoup, et sont tous-jours maigres, extenuees et
alangouries, parce qu’elles n'ont pas la force digestive
bonne ; il y en a d’autres qui mangent peu, et sont
tous-jours en bon point et vigoureuses, parce qu’elles ont
I'estomach bon. Ainsy y a il des ames qui font beau-
coup de bonnes ceuvres et croissent fort peu en charité,
parce qu’elles les font ou froidement et laschement, ou
par instinct et inclination de nature plus que par inspi-
ration de Dieu ou ferveur celeste ; et au contraire, il y
en a qui font peu de besoigne, mais avec une volonté
et intention si sainte, qu’elles font un progres extreme
en dilection : elles ont peu de talent, mais elles le
mesnagent si fidelement, que le Seigneur les en recom-
pense largement*.

*Matt., xxv,21, 23.



* Coloss., 111, 17 ; 1
Cor., x, 3I.
*]8]% ,qu.LXXXVIII,
art. 1, ad 2.

* Livre X1, c. mr.
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CHAPITRE VIII

MOYEN GENERAL POUR APPLIQUER NOS (EUVRES

AU SERVICE DE DIEU

@ Tout ce que vous faites, et quoy que vous
fassies en paroles et en wuvres, faites le tout au
nom de Jesus Christ,; Soit que vous mangies, soit
que vous beuvies, ou que vous fassies quelque autre
chose, faites le tout a la glotre de Dieu. Ce sont les
propres paroles du divin Apostre *, lesquelles, comme
dit le grand saint Thomas en les expliquant *, sont
suffisamment prattiquees quand nous avons l'habitude
de la tressainte charité, par laquelle, bien que nous
n’ayons pas une expresse et attentive intention de faire
chasque ceuvre pour Dieu, cette intention neanmoins
est contenue couvertement en.l'union et communion
que nous avons avec Dieu, par laquelle tout ce que
nous pouvons faire de bon est dedié avec nous a sa
divine Bonté. Il n’est pas besoin qu’'un enfant demeu-
rant en la mayson et puissance de son pere declaire
que ce qu’il acquiert est acquis a son pere, car sa
personne estant a son pere, tout ce qui en depend luy
appartient aussi : il suffit aussi que nous soyons enfans
de Dieu par dilection, pour rendre tout ce que nous
faisons entierement destiné a sa gloire.

Il est donq vray, Theotime, que, comme nous avons
dit ailleurs*, tout ainsy que l'olivier planté pres de la

(a) [Voir 2 I’Appendice un fragment du Ms. (A) se rapportant a ce
chapitre et au suivant. Cf. la remarque (a), p. 245 du présent volume.]






*InllI Sentent. dist.
XLI, art. 1, concl.
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exercices spirituelz a l'entiere reformation de leur vie :
methode sainte, familiere aux  anciens Chrestiens, mais
despuis presque tout a fait delaissee, jusques a ce que
le grand serviteur de Dieu, Ignace de Loyola, la remit
en usage du tems de nos peres.

Je scai que quelques uns n’estiment pas que cette
oblation si generale de nous mesme estende sa vertu et
porte son influence sur les actions que nous prattiquons
par apres, sinon a mesure qu’'en l'exercice d’icelles
nous appliquons en particulier le motif de la dilection,
les dediant specialement a la gloire de Dieu. Mais
tous confessent neanmoins, avec saint Bonaventure *,
loiié d’'un chacun en ce sujet, que si j'ay resolu en
mon cceur de donner cent escuz pour Dieu, quoy que
par apres je fasse a loysir la distribution de cette
somme, ayant l'esprit distrait et sans attention, toute la
distribution neanmoins ne laissera pas d’estre faite par
amour, a cause qu’elle procede du premier projet que
le divin amour me fit faire de donner tout cela.

Mais de grace, Theotime, quelle difference y a-il éntre
celuy qui offre cent escuz a Dieu et celuy qui luy offre
toutes ses actions ? Certes'il n’y en a point, sinon que
l'un offre une somme d’argent, et l'autre une somme
d’actions. Et pourquoy donq, je vous prie, ne seront-ilz
'un comme l'autre estimés faire la distribution des
pieces de leurs sommes en vertu de leurs premiers propos
et fondamentales resolutions ? et si 'un, distribuant ses
escuz sans attention, ne laisse pas de jouir de l'influerice
de son premier dessein, pourquoy l'autre, distribuant
ses actions, ne jouira-il pas du fruit de sa premiere
intention ? Celuy qui destinement s’est rendu esclave
amiable de la divine Bonté, luy a par consequent dedié
toutes ses actions.

Sur cette verité chacun devroit une fois en sa vie
faire une bonne retraitte, pour en icelle bien purger
son ame de tout peché, pour en suite faire une intime
et solide resolution de vivre tout a Dieu, selon que nous
avons enseigné en la premiere Partie de 1'Introduction
a la Vie devote ; puis, au moins une fois l’annee,
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faire la reveilie de sa conscience et le renouvellement de
la premiere resolution, que nous avons marqué en la
cinquiesme Partie de ce livre-la, auquel pour ce regard
je vous renvoye.

Certes, saint Bonaventure advoiie* qu'un homme qui
s’est acquis une si grande inclination et coustume de
bien faire que souvent il le fait sans speciale attention,
ne laisse pas de meriter beaucoup par telles actions,
lesquelles sont anoblies par la dilection, de laquelle
elles proviennent comme de la racine et source origi-
naire de cette heureuse habitude, facilité et promptitude.

CHAPITRE IX

DE QUELQUES AUTRES MOYENS POUR APPLIQUER
‘ PLUS PARTICULIEREMENT

NOS ®UVRES A L’AMOUR DE DIEU

Quand les paonnesses couvent en des lieux bien
blancs, les pouletz sont aussi tous blancs ; et quand nos
intentions sont en l'amour de Dieu, lhors que nous pro-
jettons quelque bon ceuvre, ou que nous nous jettons en
quelque vacation, toutes les actions qui s’en ensuivent
prennent leur valeur et tirent leur noblesse de la
dilection de laquelle elles ont leur origine : car, qui ne
void que les actions qui sont propres a ma vocation ou
requises a mon dessein, dependent de cette premiere
election et resolution que j’ay faitte ?

Mais, Theotime, il ne se faut pas arrester la : ains,
pour faire un excellent progres en la devotion, il faut
non seulement au commencement de nostre conversion,

* Loco quo supra.

et puis tous les ans, destiner nostre vie et toutes nos

actions a Dieu, mais aussi il les luy faut offrir tous les
jours, selon l'exercice du matin que nous avons enseigné



* Partie 11, c. x.

* Ps. CXVIII, 94.
* Cant., 11, 16.

* Vide supra, L. X,
c. v, p. 184.

* Vide sup.,cap. 11,
p. 322.

* Livre IX, ¢. xvL
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a Philothee * ; car en ce renouvellement journalier de
nostre oblation nous respandons sur nos actions la
vigueur et vertu de la dilection, par une nouvelle appli-
cation de nostre cceur a la gloire divine, au moyen
dequoy il est tous-jours plus sanctifié.

Outre cela, appliquons cent et cent fois le jour nostre
vie au divin amour par la prattique des oraysons jacu-
latoires, eslevations de cceur et retraittes spirituelles ;
car ces saintz exercices langans et jettans continuelle-
ment nos espritz en Dieu, y portent ensuite toutes nos
actions. Et comme se pourroit il faire, je vous prie,
qu'une ame laquelle a tous momens s’eslance en la
divine Bonté, et souspire incessamment des paroles de
dilection pour tenir tous-jours son cceur dans le sein de
ce Pere celeste, ne fust pas estimee faire toutes ses
bonnes actions en Dieu et pour Dieu ? Celle qui dit:
Hé, Seigneur, je swuis vostre*; Mon Bienaymé est
tout mien, et moy je suis toute siemme* ; « Mon
Dieu, vous estes mon tout* ; » O Jesus, vous estes ma
vie ; hé, qui me fera la grace que je meure a moy
mesme, affin que je ne vive qu’'a vous! « O aymer !
o s’acheminer! o mourir a soy mesme! o vivre a
Dieu* ! » O estre en Dieu! O Dieu! ce qui n’est pas
vous mesme ne m’est rien : celle la, dis-je, ne dedie-
elle pas continuellement ses actions au celeste Espoux ?
(@ O que bienheureuse est I’ame qui a une fois bien fait
le despouillement et la parfaite resignation de soy
mesme entre les mains de Dieu, dont nous avons parlé
ci dessus* ; car par apres elle n'a a faire qu'un petit
souspir et regard en Dieu pour renouveller et confirmer
son despouillement, sa resignation et son oblation, avec
la protestation qu’elle ne veut rien que Dieu et pour
Dieu, et qu’elle ne s’ayme, ni chose du monde, qu’en
Dieu et pour I'amour de Dieu.

Or cet exercice des continuelles aspirations est dong
fort propre pour appliquer toutes nos ceuvres a la dilec-
tion, mais principalement il suffit tres abondamment

(a) [Voir la remarque (a), au commencement du chapitre précédent.]
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pour les menues et ordinaires actions de nostre vie ;
car quant aux ceuvres relevees et de consequence, il
est expedient, pour faire un proffit d'importance, d'user
de la methode suivante, ainsy que j’ay des-ja touché
ailleurs *. Eslevons en ces occurrences nos cceurs et
nos espritz en Dieu, enfongons nostre consideration et
estendons nostre pensee dans la tressainte et glorieuse
eternité ; voyons qu’en icelle la divine Bonté nous
cherissoit tendrement, destinant pour nostre salut tous
les moyens convenables a nostre progres en sa dilec-
tion, et particulierement la commodité de faire le bien
qui se presente alhors a nous, ou de souffrir le mal qui
nous arrive. Cela fait, desployans, s’il faut ainsy dire,
et eslevans les bras de nostre consentement, embrassons
cherement, ardemment et tres amoureusement, soit le
bien qui se presente a faire, soit le mal qu’il nous faut
souffrir, en consideration de ce que Dieu I'a voulu eter-
nellement, pour luy complaire et obeir a sa providence.

Voyes le grand saint Charles * lhors que la peste
attaqua son diocese : il releva son courage en Dieu, et
regarda attentivement qu’en l'eternité de la Providence
divine ce fleau estoit preparé et destiné a son peuple,
et que, emmi ce fleau, cette mesme Providence avoit
ordonné qu’il eust un soin tres amoureux de servir,
soulager et assister cordialement les affligés, puisqu’en
cette occasion il se treuvoit le pere spirituel, pasteur
et Evesque de cette province-la. C’est pourquoy, se
representant la grandeur des peynes, travaux et hazards
qu'il luy seroit force de subir pour ce sujet, il s'immola
en esprit au ‘bon playsir de Dieu, et baysant tendre-
ment cette croix, il s’escria du fond de son cceur, a
I'imitation de saint André * : « Je te salue, o croix
pretieuse, » je te salue, o tribulation bienheureuse ! O
affliction sainte, que tu es aymable, puisque tu es issue
du sein amiable de c€ Pere d’eternelle misericorde, qui
t’a voulu de toute eternité et t’a destiné pour ce cher
peuple et pour moy! O croix, mon cceur te veut,
puisque celuy de mon Dieu t’'a voulu; o croix, mon
ame te cherit et t'embrasse de toute sa dilection !

11 " 22

*Livre VIII, ¢c. x1v.

*Carolus a Basilica
Petri(Bascape), Vi-
ta S. Caroli Bor.,
1. IV,

* In Actis ejus.
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En cette sorte devons nous entreprendre les plus
grandes affaires et les plus aspres tribulations qui nous
puissent arriver. Mais quand elles seront de longue
haleyne, il faudra de tems en: tems, et fort souvent,
repeter cet exercice, pour continuer plus utilement
nostre union a la volonté et bon playsir de Dieu, pro-
nongans cette briefve mais toute divine protestation de
son Filz : Ouy, o Pere eternel, je le veux de tout mon
ceeur, parce qwainsy a-il esté aggreable devant
vous*. O Dieu, Theotime, que de tresors en cette
prattique !

CHAPITRE X

EXHORTATION AU SACRIFICE QUE NOUS DEVONS FAIRE A DIEU

DE NOSTRE FRANC ARBITRE

Jadjouste au sacrifice de saint Charles celuy du
grand patriarche Abraham, comme une vive image du
plus fort et loyal amour qu’'on puisse imaginer en crea-
ture quelconque. Il sacrifia, certes, toutes les plus
fortes affections naturelles qu’il pouvoit avoir, lhors
quoyant la voix de Dieu qui luy disoit : Sors de fon
pais, et de ta parventee, et de la mayson de ton pere,
et viens auw pais que je te monstreray*, il sortit
soudain et se mit promptement en chemin, sans sgavoir
ou il iroit*. Le doux amour de la patrie, la suavité
de la conversation des proches, les delices de la mayson
paternelle, ne I'esbranlerent point ; il part hardiment et
ardemment, et va ou il plaira a Dieu de le conduire.
Quelle abnegation, Theotime ! quel renoncement ! On
ne peut aymer Dieu parfaitement si I'on ne quitte les
affections aux choses perissables.

Mays cecy n’est rien en comparayson de ce qu’il fit
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par apres ¥, quand Dieu l'appellant par deux fois et
ayant veu sa promptitude a respondre, il luy dit:
Prens Isaac ton enfant unique, lequel tu aymes, et
va en la terve de vision, ou tu loffrivas en holo-
causte sur Uun des montz que je te monstreray.
Car voyla ce grand homme qui part soudain avec ce
tant aymé et tant aymable filz, fait trois journees de
chemin, arrive au pied de la montaigne, laisse la ses
valetz et l'asne, charge son filz Isaac du bois requis a
I'holocauste, se reservant de porter luy mesme le glaive
et le feu. Et comme il va montant, ce cher enfant luy
dit : Mon pere ! Et il luy respond : Que veux-tu, mon
filz ? Voyci, dit I'enfant, voyci le bois et le feu, mais
ou est la victime de 'holocauste 7 A quoy le pere
respond : Dieu se prouvoyra de la victime de I'holo-
causte, mon enfant. Et tandis, ilz arrivent sur le mont
destiné, ou soudain Abraham construit un autel, arrange
le bois sur iceluy, lie son Isaac et le colloque sur le
bucher ; il estend sa main droite, empoigne et tire a
soy le glaive, il hausse le bras, et comme il est prest
de descharger le coup pour immoler cet enfant, I'’Ange
crie d’en haut : Abraham, Abraham ; qui respond :
Me voyci. Et 'Ange luy dit : Ne tue pas Uenfant, c’est
asses ; maintenant je connois que tu crains Dieun,
et nw'as pas espargné ton filz pour Vamour de moy.
Sur cela Isaac est deslié, Abraham prend un belier
qu'il void pris par les cornes aux ronces d'un buisson,
et 'immole.

Theotime, qui void la femme de son prochain pour
la convoiter, il a des-ja adulteré en son caur* ;
et qui lie son filz pour I'immoler, il I'a des-ja sacrifié en
son cceur. Hé, voyes donq, de grace, quel holocauste ce
saint homme fit en son cceur! sacrifice incomparable,
sacrifice qu’on ne peut asses estimer, sacrifice qu’on
ne peut asses louer ! O Dieu! qui scauroit discerner
quelle des deux dilections fut la plus grande, ou celle
d’Abraham qui pour plaire a Dieu immole cet enfant tant
aymable, ou celle de cet enfant qui pour plaire a Dieu
veut bien estre immolé, et pour cela se laisse lier et

* Gen., xxII.

* Matt , v, 28.



340 TrRAITTE DE L’AMOUR DE DIEU

estendre sur le bois, et comme un doux aignelet attend
paisiblement le coup de mort, de la chere main de
son bon pere ? : ,

Pour moy, je prefere le pere en la longanimité, mais
aussi je donne hardiment le prix de la magnanimité au
filz. Car d’'un costé c’est voirement une merveille, mais
non pas si grande, de voir que Abraham, des-ja viel et
consommé en la science d’aymer Dieu, et fortifié de la
recente vision et parole divine, face ce dernier effort
de loyauté et dilection envers un Maistre duquel il
avoit si souvent senti et savouré la suavité et provi-
dence ; mais de voir Isaac, au primtems de son aage,
encor tout novice et apprentif en l'art d’aymer son
Dieu, s’offrir, sur la seule parole de son pere, au glaive
et au feu pour estre un holocauste d’obeissance a la
divine volonté, c’est chose qui surpasse toute admiration.

D’autre part, neanmoins, ne voyes vous pas, Theotime,
qu’Abraham remasche et roule plus de trois jours dans
-son ame l'amere pensee et resolution de cet aspre sacri-
fice ? N’aves vous point de pitié de son coeur paternel,
quand, montant seul avec son filz, cet enfant plus
simple qu'une colombe luy disoit : Mon pere, ou est la
victime ? et qu’il luy respondoit : Dieu y prouvoyra,
mon filz. Ne penses vous point que la douceur de cet
enfant, portant son bois sur ses espaules et I'entassant
par apres sur l'autel, fit fondre en tendreté les entrailles
de ce pere ? O cceur que les Anges admirent et que Dieu
magnifie | Hé, Seigneur Jesus, quand sera-ce donq que
vous ayant sacrifié tout ce que nous avons, nous vous
immolerons tout ce que nous sommes ? quand vous
offrirons nous en holocauste nostre franc arbitre, unique
enfant de nostre esprit ? quand sera-ce que nous le
lierons et estendrons sur le bucher de vostre Croix, de
vos espines, de vostre lance, affin que, comme une
brebiette, elle soit victime aggreable de vostre bon
playsir, pour mourir et brusler du feu et du glaive
de vostre saint amour ? O franc arbitre de mon cceur,
que ce vous sera chose bonne d’estre lié et estendu
sur la Croix .du divin Sauveur ! que ce vous est chose
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desirable de mourir a vous mesme, pour ardre a jamais
en holocauste au Seigneur !

Theotime, nostre franc arbitre n’est jamais si franc

que quand il est esclave de la volonté de Dieu, comme
il n’est jamais si serf que quand il sert a nostre propre
volonté : jamais il n’a tant de vie que quand il meurt a
soy mesme, et jamais il n'a tant de mort que quandil
vit a soy. Nous avons la liberté de faire le bien et le
mal ; mais de choisir le mal ce n’est pas user, ains
abuser de cette liberté. Renongons a cette malheureuse
liberté, et assujettissons pour jamais nostre franc arbitre
au parti de I’amour celeste ; rendons nous esclaves de la
dilection, de laquelle les serfs sont plus heureux que
les rois. Que si jamais nostre ame vouloit employer sa
liberté contre nos resolutions de servir Dieu eternelle-
ment et sans reserve, o alhors, pour. Dieu, sacrifions ce
franc arbitre ; et le faysons mourir a soy affin qu'il
vive a Dieu. Qui le voudra garder pour I'amour propre
en ce monde, le perdra pour I'amour eternel en l'autre ;
et qui le perdra pour I'amour de Dieu en ce monde, il
le conservera pour le mesme amour en l'autre *. Qui
luy donnera la liberté en ce monde, l'aura serf et
esclave en l'autre, et qui l'asservira a la Croix en ce
monde, l'aura libre en l'autre, ou, estant abismé en la
jouissance de la divine Bonté, sa liberté se treuvera
convertie en amour et I'amour en liberté, mais liberté
de douceur infinie; sans effort, sans peyne et sans
repugnance quelconque, nous aymerons invariablement
a jamais le Createur et Sauveur de nos ames.

*Matt.,x,39;Joan.,
X11, 25.
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dis-je, qui estant maintenant quelque chose, ne suis
rien qu’'un simple chetif vermisseau de terre. Et cepen-
dant, Dieu, des l'abisme de son eternité, pensoit pour
moy des pensees de benedictions * ; il meditoit et
desseignoit, ains determinoit 1'’heure de ma naissance,
de mon Baptesme, de toutes les inspirations qu’il me
donneroit, et en somme tous les bienfaitz qu’il me
feroit et offriroit. Helas, y a-il une douceur pareille a
cette douceur !

3. Il faut considerer les bienfaitz divins en leur
seconde source meritoire ; car ne sg¢aves vous pas,
Theotime, que le grand Prestre de la Loy portoit sur
ses espaules et sur sa poitrine les noms des enfans
d’Israél, c’est a dire, des pierres pretieuses esquelles les
noms des chefs d’Israél estoyent gravés* ? Hé, voyes
Jesus, nostre grand Evesque*, et regardes-le des l'ins-
tant de sa conception ; consideres qu’il nous portoit sur
ses espaules, acceptant la charge de nous racheter par
sa mort, et la mort de la croix*. O Theotime, Theo-
time, cette ame du Sauveur nous connoissoit tous par
nom et par sur-nom ; mais sur tout au jour de sa Passion,
lhors qu’il offroit ses larmes, ses prieres, son sang et
sa vie pour tous, il lancoit en particulier pour vous ces
pensees de dilection : Helas, o mon Pere eternel, je
prens a moy et me charge de tous les pechés du pauvre
Theotime, pour souffrir les tormens et la mort affin
qu’il en demeure quitte et qu’il ne perisse point, mais
qu’il vive. Que je meure, pourveu qu'il vive*; que je
sois crucifié, pourveu qu’il soit glorifié | O amour sou-
verain du cceur de Jesus, quel cceur te benira jamais
asses devotement !

Ainsy, dedans sa poitrine maternelle, son cceur divin
prevoyoit, disposoit, meritoit, impetroit tous les bien-.
faitz que nous avons, non seulement en general pour.
tous, mais en particulier pour un chacun; et ses
mammelles de douceur nous preparoyent le lait de
ses mouvemens, de ses attraitz, de ses inspirations, et
des suavités par lesquelles il tire, conduit et nourrit
nos cceurs a la vie eternelle. Les bienfaitz ne nous
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eschauffent point si nous ne regardons la.volonté eter-
nelle qui les nous destine, et le cceur du Sauveur qui
les nous a merités par tant de peynes, et sur tout en
sa Mort et Passion.

CHAPITRE XIII

QUE LE MONT DE CALVAIRE EST LA VRAYE ACADEMIE

DE LA DILECTION

Or en fin, pour conclusion, la Mort et Passion de
Nostre Seigneur est le motif le plus doux et le plus
violent qui puisse animer nos cceurs en cette vie mor-
telle : et c'est la verité que les abeilles mistiques font
leur plus excellent miel dans les playes de ce Lyon de
la tribu de Juda*, esgorgé, mis en pieces et deschiré
sur le mont de Calvaire; et les enfans de la Croix se
glorifient en leur admirable probleme, que le monde
n’entend pas : de la mort, qui devore tout, est sortie la
viande de nostre consolation ; et de la mort, plus forte
que tout, est issue la douceur du miel de nostre amour*.
O Jesus mon Sauveur, que vostre mort est amiable,
puisqu’elle est le souverain effect de vostre amour !

Aussi, la haut en la gloire celeste, apres le motif de
la Bonté divine conneiie et consideree en elle mesme,
celuy de la mort du Sauveur sera le plus puissant pour
ravir les espritz bienheureux en la dilection de Dieu ;
en signe dequoy, en la Transfiguration, qui fut un
eschantillon de la gloire, Moyse et Helie parloyent
avec Nostre Seigneur de l'exces qu'il devoit accomplir
en Hierusalem *. Mays de quel exces, sinon de cet
exces d’amour par lequel la vie fut ravie a I’Amant

E

* Apoc., V, 5.

*Judic., x1v, 8, 14.

* Luce, 1x, 31.



*Ad Missamin festo
Pentec.
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pour estre donnee a la bienaymee ? Si que, au cantique
eternel, je m’imagine qu'on repetera a tous momens
cette joyeuse acclamation :

Vive Jesus, duquel la mort
Monstra combijen 1'amour est fort !
g
Theotime, le mont Calvaire est le mont des amans.

Tout amour qui ne prend son origine de la Passion
du Sauveur est frivole et perilleux. Malheureuse est la
mort sans I'amour du Sauveur ; malheureux est I'amour
sans la mort du Sauveur. L’amour et la mort sont telle-
ment meslés ensemble en la Passion du Sauveur, qu’on
ne peut avoir au cceur 'un sans l'autre. Sur le Calvaire
on ne peut avoir la vie sans l'amour, ni I'amour sans
la mort du Redempteur : mais hors de la, tout est ou
mort eternelle, ou amour eternel, et toute la sagesse
chrestienne consiste a bien choisir ; et pour vous ayder
a cela j'ay dressé cet escrit, mon Theotime. '

(a) 11 faut choisir, o mortel,
En cette vie mortelle,
Ou bien I'amour eternel,
Ou bien la mort eternelle ;
L’ordonnance du grand Dieu
Ne laisse point de milieu.

O amour eternel, mon ame vous requiert et vous
choisit eternellement ! Hé, « venes, Saint Esprit, et
enflammes nos cceurs de vostre dilection*. » Ou aymer
ou mourir ! Mourir et aymer ! Mourir a tout autre
amour pour vivre a celuy de Jesus, affin que nous ne
mourions point eternellement ; ains que vivans en vostre
amour eternel, o Sauveur de nos ames, nous chantions
eternellement : VIVE JEsus ! J’ayme Jesus ! Vive Jesus

(a) [Cette strophe, écrite par une main étrangtre, se trouve sur le méme
feuillet dont il est question plus haut, chap. 1v, p. 326, (a).]
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que j'ayme ! J'ayme Jesus, qui vit et regne es siecles
des siecles. Amen,
Ces choses, Theotime, qui par la grace et faveur de
la charité ont esté escrittes a vostre charité, puissent
tellement s’arrester en vostre coeur que cette charité
treuve en vous le fruit des saintes ceuvres, non les
feuilles des loilanges. Amen, Dieu soit beny ! Je ferme
donq ainsy tout ce Traitté par ces paroles, par lesquelles
saint Augustin finit un sermon admirable de la charité* * Sermo cccr.
qu'il fit devant une illustre assemblee.

FIN DU DOUZIESME LIVRE ET DE TOUT LE TRAITTE
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APPROBATIONS DES DOCTEURS

Je sous-signé Docteur en Theologie, certifie ce present Livre et Traicté de
VAmour de Dieu, ne contenir chose contraire A la Foy de I’Eglise Catholique,
Apostolique et Romaine, ains tres-utile 4 tous vrais Chrestiens et amateurs
de la vertu. Faict a Lyon, ce 20. May, 1616.

Fr. E. CArTaA.

Le beau titre de ce Livre, la belle reputation, et la saine doctrine du
Reverendissime Prelat, autheur d’iceluy, le grand profit qu’en rapporteront
les belles et chrestiennes ames de toutes qualitez de personnes, et le temps
qui s’est escoulé depuis qu'on a desiré qu'il veid le jour, font qu'il le doit
voir, et il le merite, car ce n’est rien que doctrine Orthodoxe et Catholique
qu'il enseigne.

Faict a Lyon, ce 20. de May, 1616.

Fr. ROBERT BERTHELOT,
" E. de Damas.

Jehan Claude Deville, Chanoine en 1'Eglise sainct Paul de Lyon, Docteur
en saincte Theologie, Predicateur, et deputé a I’Approbation des Livres en
ce Dicecese, par Monseigneur Denys Simon de Marquemont, Illustrissime,
et Reverendissime Archevesque de Lyon : faisons foy d’avoir veu et leu ce

- present Livre de P’Amour de Dieu. Et non seulement y avoir trouvé toutes
choses conformes A la saincte Doctrine des saincts Peres et Docteurs de
I’Eglise, et adjustees au niveau de la Foy Catholique, Apostolique, et
Romaine : mais d'abondant confessons ingenuément y avoir rencontré tant
d’avantages pour ’entiere recommandation de I’Amour de Dieu, tant d’ordre
et de lumiere A le faire aisément concevoir, tant d’attraicts si puissants a luy
gaigner les Ames; que nous estimons que ce sublime et Divin subject a
vrayement rencontré cette fois celuy qu'il luy falloit pour dignement le
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manier et l’estaller en public : et que I'esclat de son excellence ct grandeur
eust tousjours esté plus sombre et moindre parmy les hommes, quant A sa
parfaite cognoissance, si ce Reverendissime Prelat, esgalement sgavant et
Religieux, n’eust employé son net esprit et sa riche plume a le traicter. En
quoy les Ames devotes de ce siecle nous semblent avoir autant de saincte
obligation A remercier et magnifier la Divine Bonté, qui a voulu accroistre
et favorablement gratifier I’honneur de leurs ans de la precieuse jouissance
de cet (Buvre, et de la desirable presence de I'’Autheur qui 1'a composé,
comme celles des siecles passés, si on leur en eust donné advis, eussent eu de
juste occasion de regretter que 'un et 'autre ait esté refusé et ait mariqué a
la gloire et au bien de leurs jours. #%
Au Cloistre sainct Paul de Lyon; ce 20, May, 1616.

DEVILLE.

Thomas de Meschatin la Faye, Comte, Chanoine et Chamarier de 1’Eglise
de Lyon, et Vicaire General en I’Archevesché de Lyon, ayant veu les susdictes
Approbations des Docteurs en Theologie, permettons I'impression du present
Livre intitulé Traicté de VAmour de Dieu, composé par Monseigneur le
Reverendissime Frangois de Sales, Evesque de Geneve.

A Lyon, ce 25. de May, 1616.

MESCHATIN LA FAYE.

CONSENTEMENT DU PROCUREUR DU ROY

En consequence de l'approbation des Docteurs en Theologie, je consens
pour le Roy, que ledict Livre soit imprimé et exposé en vente par Pierre
Rigaud, avec deffences A tous autres fors ledict Rigaud de I'imprimer, sur
peine de confiscation et amande arbitraire.

DAVEYNE.

PERMISSION DE MONSIEUR LE LIEUTENANT GENERAL

Il est permis au Sieur Pierre Rigaud, Marchand Libraire de cette ville,
d’imprimer ou faire imprimer le present Livre intitulé le Traicté de I'Amour
de Dieu, composé par Monseigneur le Reverendissime Evesque de Geneve,
avec defenses A tous autres en tel cas requises. Faict & Lyon, ce vingt
sixieme May, 1616. :

SEVE.



PRIVILEGE DU ROY

Lours Par la grace de Dieu Roy de France et de Navarre. A nos Amez
et feaux Conseillers les gens tenans nos Cours de Parlement, de Paris,
Tholouse, Roiien, Bourdeaux, Dijon, Aix, Grenoble, Baillifs, Seneschaux,
Prevots desdits lieux, ou leurs lieutenants et autres nos Justiciers et Officiers,
qu'il appartiendra, Salut. Nostre cher et bien-amé Pierre Rigaud, Marchand
Libraire de nostre Ville de Lyon, nous a fait dire et remonstrer, qu'il desire
faire imprimer de nouveau, en beaux, et bons caracteres le Livre intitulé,
Traicté de VAmour de Dieu, par Francois de Sales, Evesque de Geneve. Et
dautant que pour ce faire, il a cy devant faict de grands frais, et luy en
convient encores faire, il nous a tres-humblement requis et supplié de luy en
vouloir accorder la permission, et faire deffences A toutes personnes de le
troubler en l'impression, et vente dudit livre, sur les peines qu'il nous plairra
d’ordonner. Nous A ces causes desirant gratifier ledit Rigaud, et empescher
qu'il ne soit privé de son travail et labeur, Vous mandons, ordonnons, et
enjoignons par ces presentes, comme nous avons permis et permettons de
grace speciale audit Rigaud, qu’il puisse imprimer ou faire imprimer, vendre
et debiter, tant de fois que bon luy semblera, ledit livre, pendant le temps de
Dix ans entiers et consecutifs, & compter du jour et datte que ledit livre sera
achevé d’imprimer, faisant pour cet effect tres-expresses inhibitions, et
deffences & tous Marchands, Libraires, et Imprimeurs, de nostre Royaume,
de n’imprimer ou faire imprimer ledit livre, ny I’exposer en vante: sans
I'exprez congé, et permission dudit Rigaud, ou de ceux qui auront droict de
luy, sur peine de dix mille livres d’amande, applicable moitié 4 nous, et
l'autre moitié audit suppliant, et confiscation des exemplaires qui seront
treuvez avoir esté mis en vente contre la teneur des presentes; lesquels
seront saisis et mis en nostre main, par le premier de nos Juges, Officiers,
Huissiers, ou Sergents sur ce requis, luy monstrant ces presentes ou coppie
d’icelles, deuément collationnées : ausquels donnons pouvoir, commission
et mandement special, de proceder a I’encontre de tous ceux qui y contrevien-
dront par toutes voyes deués et raisonnables, nonobstant oppositions ou
appellations quelconques, clameur de Haro, Chartre Normande, prise a
partie et toutes autres Lettres A ce contraires, ausquelles nous avons derogé et
derogeons par ces presentes. Et parce que d’icelles ledit suppliant pourra
avoir A faire en plusieurs et divers endroits, nous voulons qu'au vidimus
d’icelles faict sur le seel Royal, ou par I'un de nos amez et feaux Conseillers,
Notaire, et Secretaire, foy soit adjoustee comme au present original, et
en mettant un brief extrait d’icelle, au commencement ou a la fin de chacun
exemplaire, il soit tenu pour bien et deu&ment signifié, et comme si c’estoit
Poriginal, afin qu’aucun n’en pretende cause d’ignorance. Car, tel est nostre
plaisir. Donné a Tours, le xxviiy. jour de Mars, I'an de grace mil six cents
seize, et de nostre regne le sixieme, et seelees du grand Seau en cire jaulne.

PArR LE Roy EN soN CONSEIL,
MASCLARY.

Achevé d'imprimer le dernier jour de Juillet, 1616.
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+

(LIVRE I, CHAPITRE VIII)

(a) D’autant que l'homme fait ses operations distinctes selon
la distinction des facultés de son ame et des organes de son cors,
nous attribuons a chasque faculté et a chasque organe les actions
que nous faysons par icelles. Ainsy sgavons-nous bien que c’est
I’'homme qui void, qui oyt, qui parle, qui entend, qui se resouvient,
qui veut et qui ayme; mais pour monstrer que cette varieté

(a) [Quand j’ay dit que la volonté avoit une si grande convenance avec le
bien que soudain qu’elle ’apper¢oit elle se tourne de son costé pour se
complaire en cet object aggreable, je n’ay pas dit... voulu dire que la volonté
regoive et agisse toute seule aucune chose, car c’est ’homme, et la personne,
qui agit et recoit, a proprement parler ; mais...]

(1) La description du Ms. reproduit dans cet Appendice et les renseigne-
ments nécessaires pour en faciliter l’intelligence ayant été donnés dans
I'Introduction & I’Edition actuelle (Partie V), il suffira d’ajouter ici quelques
éclaircissements sur la méthode suivie dans cette reproduction.

Les numéros d’ordre des Livres et des chapitres placés en téte de chaque
division du Ms., ainsi que la pagination indiquée en marge, signalent les
correspondances de cette premiére rédaction avec le texte définitif. Les ,*,
sont en regard des passages qui n’ont pas de corrélatifs directs dans I’édition.
Les différentes additions des éditeurs sont distinguées des indications et
annotations du Saint par leur insertion entre (). On s’est conformé le mieux
possible au texte imprimé pour suppléer entre [] aux -légéres omissions

(p- 47.)



(p. 67.)
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d’operations se fait par diverses facultés et differens organes, nous
disons que I'eeil void, l'oreille oyt, la langue parle, I’entendement
entend, la memoyre se resouvient et la volonté veut et ayme. Or je
dis ceci, Philothee, affin que vous sachies que la convenance au bien
delaquelle la volonté recoit complaysance, n’est pas une conve-
nance de la seule volonté, mais de I'’homme mesme avec le bien,
laquelle neanmoins ne peut sentir avec complaysance que par la
faculté que nous appellons volonté, car c’est 'homme qui a la
convenance. Voyons dong® maintenant quelle doit estre la conve-
nance entre la personne et le bien, affin qu’elle s’y puysse complayre
et par apres 'aymer. (b) C’est pourquoy, encor que la volonté soit
la faculté de nostr’ame qui tend et nous porte au bien, c’est toutefois
nous, a proprement parler, qui par icelle nous esmouvons au
bien et qui nous y complaysons, et qui avons avec iceluy cette
grande convenance laquelle est le fondement de la complaysance et
de I’'amour. (¢)

(LIVRE I, CHAPITRE XII ; LIVRE II, CHAPITRE XIV)

11 y avoit au Temple de Salomon 4 pé.rties insignes, Premier :
troys grans parvis, dont 'un estoit pourles Gentilz et estrangers,
qui voulans recourir-a Dieu venoyent adorer en Hierusalem ; le

(b) Paymer. — [Encor donq que j'aye dit que la volonté a la convenance
avec le bien qu’elle...] )

(c) de Pamour. — [Mais c'’est toutefois par le moyen de la volonté que
nous faysons, recevons... cela nous arrive, et partant nous disons...]

du Ms.; dans ce cas, 'orthographe de I’Auteur est conservée. L’emploi des
caractéres italiques pour les extraits de la Sainte Ecriture, pour les passages
latins, etc., et des « » pour les autres citations a été introduit par les éditeurs.

Ont été renvoyées en variantes : 1. La premiére ébauche des doubles legons
du Ms., — 2. Les ratures dont la reproduction a semblé intéressante. — 3. Les
additions marginales dont le mode d’insertion n’est pas clairement démontré
par le Saint ; ce n'est point, toutefois, qu’on prétende par 12 en infirmer la
valeur, ces additions représentant, pour l'ordinaire, la forme la plus précise
de la pensée de I'Auteur.

La Table de correspondance placée i la fin de I’Appendice aidera le lecteur
a se rendre compte des relations qui existent entre le Ms, et le texte définitif,
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second estoit pour les Israelites, hommes et femmes (car la sepa-
ration des femmes ne fut pas faite par Salomon) ; le troysiesme
estoit pour les prestres et pour tout I'ordre hierarchique ; et en fin,
outre tous ces parvis, il y avoit le Sanctuaire, ou mayson sacree, en
laquellele seul grand Prestre avoitacces unefoisl’an. Nostrerayson, ou,
pour pdrler avec les escholes,nostr’ame entant qu’ell’est raysonnable,
est le vray temple du grand Dieu, car c’est la ou plus particuliere-
ment il reside. « Je te cherchois, » dit St Augi?, « hors de moy, et »
je ne te treuvois point, par ce que « tu estois en moy. » Et en ce
temple mistique, il y a quatre principales parties, ou plustost quatre
diverses portions et differens degrés de rayson'. Ou bien, puis que
1a rayson n’est autre chose que la naturelle et essentielle puissance
de discourir, disons quil y a 4 divers degrés en [la puissance de
discourir,] qui sont-comme quatre portions : la premiere est la
‘puissance de discourir selon les choses experimentees ; la 2¢ est de
discourir selon les sciences humaines ; la 3. est de discourir selon
les revelations generales ; (3) la quatriesme n’est pas a proprement
parler une puissance de discourir ou raysonner, ains plus tost
‘une certaine eminente et supreme pointe de la rayson et faculté
mentale, qui n’est point conduite par la lumiere du discours ni de
la rayson, mays par une simple veiie de 'entendement, lequel
acquiesce et se sousmet avec la volonté au secret et bon playsir de
Dieu.

Et cette cime, cette supreme pointe de nostr’ame, cet extreme
avancement de nostr’esprit est merveilleusement bien representé par
la mayson sacree, ou le Sanctuaire. Car 1. au Sanctuaire il n'y
avoit point de fenestres qui esclairassent ; en ce degré il n’y a point
de discours qui illumine. 2. Au Sanctuaire toute la lumiere entroit
par la porte ; en ce degré on n'a point de lumiere que celle qui pro-
vient du discours que 'on a fait de la souveraine &quité, bonté et
infinité de la volonté de Dieu, lequel discours produit, par maniere
de consequence, cette simple veiie, quil faut aymer et acquiescer a
la volonté de Dieu, et cette simple veue est toute la clarté qui esclaire
en ce sanctuaire. 3. Nul n’entre au Sanctuaire que le grand Prestre ;
en cette pointe de l'ame les discours n'y entrent point, ains

(a) les revelations generales ; — et la quatriesme [de discourir selon la
non revelation ou obscurité scientifique de la lumiere interieure qui procede
de la charité et amour de Dieu, qui nous fait aymer...] n’est pas proprement
de discourir, ains simplement d’acquiescer par une simple veiie de I’enten-
dement qui se sousmet avec la volonté au bon playsir de Dieu [lequel n’est
point conneu encor distinctement.]

(p. 68.)
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seulement cette supreme et universelle et grande veiie, par laquelle
nous connoissons que la volonté divine est souverainement bonne et
digne d’estr’aymee en tout generalement et non pas seulement
particulierement en quelque chose, et non pas seulement en general
mais en particulier en chasque chose. 4. Le grand Prestre, entrant
dedans le Sanctuaire, obscurcissoit encor cette lumiere qui entroit
par la porte, jettant force parfums dans son encensoir, la fumee
desquelz rebouschoit les rayons de clarté que l'ouverture de la porte
pouvoit rendre; et cette simple veiie qui se fait en la supreme
portion de 'ame est aussi obscurcie (b) par les acquiescemens,
renoncemens et resignations que ’ame fait en Dieu, ne voulant pas
tant regarder et voir qu’offrir et acquiescer : de sorte que presque
elle ferme les yeux, soudain qu’ell’a commencé a voir la volonté de
Dieu, affin [que], sans s’amuser a la contempler et considerer, elle
puisse tant mieux l'adorer, accepter, s’y complayre et acquiescer
amoureusement par l'union de sa volonté propre a celle de son
Dieu.

Et en fin, 5. au Sanctuaire estoit' ’Arche de l'alliance, eten
cett’Arche, ou au moins joignant icelle, la manne dans une cruche
d’or, la verge d’Aaron qui fleurit miraculeusement, et les tables de
la Loy donnees a Moyse. Et de mesme, en cette tres intime ou
superieure portion de la faculté raysonnable, se treuvent la foy,
representee par les tables éscrittes par le doigt de Dieu, par lesquelles
il declaire sa volonté ; I’esperance, delaquelle les promesses abou-
tissent a la fleurissante vie czleste ; et la charité, plus douce que la
manne a nostre cceur, plus pratieuse que l'or devant Dieu. (¢) Car
encor que la foy, l’esperance et la charité respandent leurs actions
et divins mouvemens en toutes les facultés de ’ame, non seule-
ment entant qu’ell’est raysonnable mais encor entant qu’ell’est
sensitive, les conduysant toutes et gouvernant, (d) et les assujettis-
sant saintement et justement sous leur divin’authorité, si est ce
que leur speciale residence, leur vray et naturel sejour est establi

(b) obscurcie — [par le moyen de l'elevation des affections que la volonté
fait en Dieu...]

(c) [En marge du Ms. :] L’Arche represente l’acquiescement en Dieu :
en ce quil dit pour le croire, en ce quil promet pour l’esperer, en ce quil
veut pour I'aymer. La foy est la cruche d’or qui contient invisiblement la
manne des misteres, par ce qu’elle nous fait croire ce que nous ne voyons
pas; I’Arche mesme represente la charité. On void par la foy lor de la
certitude, mais l'evidence n’y est pas.

(d) et gouvernant, — [comm’un sacré triumvirat feroit une republique,]
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en cette supreme cime de 1'ame, 'des-laquelle, comme un’heureuse
fontayne et source d’eau vive, elles s’espanchent par divers surgeons
et ruysseaux, sur toutes les parties et facultés inferieures.

Aussi 'acte de la foy n’est pas un discours, mays un tres simple
acquiescement de l’entendement aux choses revelees, et revelees
non par une claire lumiere mays par une lumiere obscure, quoy que
tres certaine ; or 'acte de I'esperance n’est autre chose que le simple
mouvement de la volonté a ce que la foy enseigne, entant quil nous
est utile et promis, pour I'unir a nous et le rendre nostre ; et 'acte
de la charité, un mouvement de la volonté au bien que la foy nous
monstre, entant quil est bon simplement, pour nous unir a iceluy et
nous rendre siens. De sorte que ces troys divines vertus ne sont
point fondees sur le discours, ains sur ’acquiescement de I’entende-
ment ; elles ont vrayment leur assiete sur la supreme cime de 1'ame,
en laquelle ne se fait aucun discours ains une simple veiie et regard,
par lequel I'entendement estant esclairé d’une lumiere extremement
obscure mais infiniment certaine, non seulement il acquiesce a la
certitude pour croire invariablement et tres fermement, maijs aussi
il acquiesce a l'obscurité, ne desirant pas sg¢avoir ni voir, ains croire
simplement en toute asseurance et sousmission.

Voyla donq les deux portions de l'ame, que les Theologiens
appellent superieure et inferieure, en chacune desquelles il y a deux
degrés.

En ce sanctuaire de nostr’ame Dieu parle a nostre esprit, l'ins-
truisant de ce quil faut croyre, esperer, aymer, non point par
maniere de discours, mais par maniere d’inspiration et illustration
ou illumination, (¢) luy proposant les saintes verités de la foy et, par
maniere de dire, les luy faysant aucunement entrevoir parmi des
obscurités, tenebres et nuages : en sorte que nostr’entendement en
regoit un’obscure connoissance, laquelle, quoy qu’obscure, est telle-
ment aggreable a la volonté, qu’elle s’y complait grandement,
et par sa complaysance porte ’entendement a un parfait acquies-
cement qu’il fait sans reserve ni exception quelcomque, croyant
fermement ces sacrees verités de la foy, qu'il entrevoit aucunement
et quil ne void nullement, qu’il entreconnoit et ne connoist pas,

(e} ou illumination, — (luy faysant voir les verités de la foy... luy
donnant une simple et obscure veue...] par lesquelles il propose, quoy que
comm’en niiage et parmi les tenebres, les verités de la foy, lesquelles il
entrevoit plustost quil ne void, [mais veiie pourtant qui est si aggreable...]
avec une telle certitude et avec une proposition si aggreable, que non
obstant son obscurité.....

(p. 69.)

(Liv. II, ¢. x1v, p.133.)



(p- 134.)
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c’est a dire qu'il ne sgait que par.ouy dire, car, comme dit I’Apostre,
la foy est par I’ouye. Ainsy, ma treschere Philothee, cett’obscure
clarté¢ de la foy entre en nostr'entendement, sans discours, sans
raysonnement et sans aucun argument, se faysant recevoir par la
seule suavité tres aggreable avec laquelle elle arrive en l'esprit et
delaquelle. elle touche la volonté. :

Mon Dieu, ma Phijlothee, pourrois-je bien exprimer ceci ? (f) La
foy estla grand’amie de nostr'entendement, si que elle peut bien dire
aux scienices du monde, qui se veulent presque rendre ses compai-
gnes, comme l’Espouse sacree disoit aux Cantiques : O discours
humains, je suis brune, mais je suis belle : je suis brune, car je suis
entre les brunes obscurités des simples revelations, qui me font
paroistre noyve et me rendent presque mesconnoissable; mais je suis
pourtant extremement belle en moy mesme, et qui me verroit icy
bas comm’on me void la-haut au Ciel, il verroit bien que je suis
plus blanche que le lis. Mays faut il pas qu’en effect je sois infiniment
belle, puisque [parmi] les noyres obscurités et au travers de tant de
tenebres sombres, entre lesquelles je ne puis estre veiie ains seule-
ment entreveiie, neanmoins encor suis-je si aggreable que le roy de
I’ame, qui est I’esprit, m’ayme tres uniquement, et fendant la presse
de toutes autres connoissances me regoit et me loge dans sa plus
belle chambre, et me fait asseoir comme reyne dans le trosne plus
relevé de ses acquiescemens, () d’ou je donne la loy et assujettis,
comme mon captif, tout discours et tout sentiment humain. Et
comme (au 4. livre des Roys, au chap. 9, ¥. 13.) les chefz de ’armee
d’Israel mirent ensemble leurs vestemens et en firent comm’un
trosne royal sur lequel ilz assirent Jehu, disans : Jekhu est voy,
ainsy, a l'arrivee de la foy, l'entendement se despouille de tous
discours et raysonnemens, et les sousmettant a la foy, il la fait
asseoir sur iceux comme sur un trosne, la reconnoissant comme sa
reyne. C’est bien aynsi, chere Philothee, que la chose passe. Les
discours theologiques, les argumens, les miracles mesme et autres
advantages de la religion Chrestienne la rendent certes extremement
croyable ; mays pour la rendre creiie et reconneiie en effect il y faut
la foy, qui est un don de Dieu par lequel (h) nostr’ame embrasse

(f) exprimer ceci ? — [La verité de la foy estant arrivee, est comme
Pespouse de nostr'entendement, aux yeux duquel... et auquel elle peut
bien dire...} . °

(g) de ses acquiescemens, — fou il fait plier...]

(h) par lequel — [les tesmoignages de la sainte verité catholique sont...]
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coudee, accomplissant les ceuvres de commandement ; mays quant
a I'amour affectif elle ne fait qu’en commencer en ce monde, et par
maniere de dire, elle n’a sa mesure qu’a demi, attendant de
I'accomplir en lautre.

(LIVRE 11, CHAPITRES VIII, XII, XIII, XXI)

.. .entre Dieu et '’homme par la charité¢, I'amour de Dieu previent P
nostre cceur et produit en nous I’amour ; et toutes les fois que cette

Bonté cesse de jetter sa vertu dans nos cceurs, comm'’il arrive

tous-jours quand le peché divisant entre Dieu et nous fait ecclipser

ce grand Soleil de justice, helas, alhors nous demeurons sans

charité et sans amour. H¢, dit le divin Espoux de nos ames,

retourne, retourne, Sullamite; vetourne, retourne, affin que nous te

regardions : certes, il desire que nous le regardions, et affin que nous  (pp. 112, 1:3.)
le regardions il desire de nous regarder, sachant que nous ne

scaurions le regarder que premier il ne nous regarde, ni I'aymer

que premier il ne nous ayme. Mays par ce qu’encor quil ne nous (p. 160.)
ayme pas, il ne laisse pas de desirer de nous aymer, il nous invite

a nous laisser conduire a sa grace....... attirer affin quil nous

puisse aymer.

...ditI'Apostre,que tous hommes soyent sauvés et viennenta laconnots- (p. 126.)
sance de la verité. 1 ad Tim. 2. O Dieu, mais sil le veut, pourquoy

ne nous sauvons pas tous ? C’est par ce quil ne le veut pas de

sa volonté inevitable, ains de sa volonté attrayante, laquelle exerce
suffisamment en nous sa bonté pour nous rendre capables du salut,

mays qui n’exerce pas pourtant sa toute puissance pour nous

mettre hors du danger et du pouvoir de nous damner si nous

voulons. C’est la vraye volonté de Dieu que nous ayons tous les

moyens requis a faire nostre salut, aussi les avons nous tous
suffisamment, et mesme, pour la plus part, nous les avons abon-

damment et surabondamment. Et comm’est ce que sa bonté pourroit

mieux tesmoigner la volonté qu’ell’a de nous sauver, que faysant

pour nous une si riche provision des moyens necessaires a cet effect,

les nous offrant si liberalement, et nous pressant si chaudement de

les recevoir, de les embrasser et de les employer ? Il est vray,



(p. 132.)

(pp. 126, 127.)

(pp. 132, 133.)

(Cf. 1. VIII, c. 1v.)

(pp. 127, 128.)
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Philothee, que Dieu ne nous veut pas porter au salut, (a) d’une

volonté absoliie et inevitable, (b) sinon lhors quil void la nostre
suivre volontairement les attraitz de la sienne. Non certes, car il
ne nous veut pas tirer par les cordages desquelz on tiroyt jadis les
veaux et les moutons aux sacrifices, sans leur consentement et
par force, ains par les liens d’ Adam, par les liens de charité, d’amour
et d’affection, comm’Abraham mena le st enfant Isaac et le mit
sur le bucher pour 'immoler. Il veut que nous y aillions, puisquil
nous y exhorte, mais que*nous y aillions volontairement et libre-
ment, selon (¢) la liberté et franchise de nostre volonté, laquelle
il veut (d) attirer et allecher affin qu’elle coure a I'odeur de ses
parfuns, mays il ne veut pas la violenter ni necessiter ; c’est
pourquoy, bien quil veuille faire veritablement nostre salut, il ne
le veut pas inevitablement faire. (€)

...moyens quil luy monstre pour ce regard.Il conserve soigneuse-
ment le privilege [de] nostre liberté entre les graces de sa liberalité :
il comble quelquefois la liberté de doux attraitz ou d’attrayantes
douceurs, mais il ne I'estoufie jamais, il ne la suffoque point, ains
luy laisse tous-jours l’aspiration et respiration libre pour recevoir
ou rejetter son inspiration ; car en fin ce sont des douceurs, et ce
ne seroyent pas des douceurs si c’estoyent des violences : il la tire
sans la tiranniser, et cela, ce me semble, ne tesmoigne pas moins
la verité de la volonté de Dieu pour nostre salut ; ains, au contraire,
ceste volonté est dautant plus veritable qu’elle est plus douce et
plus suave, dautant plus aymable qu’ell’est plus amiable.

En ce que par cette volonté Dieu nous veut donner les moyens et
commodités de nous sauver, ell’est tous-jours accomplie ; car tous
les hommes ont un vray et reel pouvoir d’estre ou de devenir enfans
de Dieu, et par consequent ses heritiers, silz veulent. Et par ce que
quicomque veut donner les moyens propres et convenables qui
conduisent a quelque fin, il veut aussi la fin pour laquelle il les
donne, partant il est tout vray que Dieu, qui nous donne en effect
toutes les commodités requises a nostre salut, veut aussi veritable-
ment nostre salut que veritablement il nous en veut donner les
moyens. Mays avec cette difference toutefois, que quand aux

(a) porter au salut, — [liés et garrotés,|

(b) et inevitable, — [qu’apres qu'il a veu...]

(c) selos — [nostre condition naturelle...}

(d) <! veut — [bien ayder et secourir,}

(¢) (Le haut de la page est coupé dans '’Autographe.]
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moyens il nous les donne a tous en effect, car, qui est celuy qui
peut dire que la grace de Dieu luy soit refusee ? mays quant au
salut, sa divine Majesté ne le donne en effect qu’a [ceux] qui se
prevalent des moyens quilz ont d'y parvenir : cette Bonté souve-
raine nous donnant les moyens du salut sans nous vouloir pour
cela necessiter de les employer ; il nous les met en main, mais il
laysse en nostre liberté d’en user ou de n’en user point.

(CHAPITRES' XVIII, XIX)

La pcenitence est aussi une vertu toute chrestienne, et nous n’en
voyons presque point de marques entre les Philosophes. Ce n’est
pas que les payens n’eussent des repentances et peenitences quand
ilz avoyent fait quelques fautes contre leurs amis ; car, comme
Ciceron dit, 4 Tuscul., quand Alexandre eut tué Clytus, a peine se
peut il empescher de se tuer soymesme, tant la force de la peni-
tence fut grande : tanta vis fuit penitendi. Et Alcibiades, ainsy que
dit S. Aug., 1. 14. c. 8. Civit., convaincu par Socrates de n’estre
pas sage, il se mit a pleurer, estant triste d’estre ce quil devoit
n’estre pas. Certes, Tertulien, au fin commencement de son livre
De la Penitence, tesmoigne que parmi [les payens] il y avoit
quelque sorte de poenitence, mais inutile et vaine, par ce que mesme
ilz en faysoyent pour des choses bonnes.

Mays de peenitence pour avoir offencé Dieu, il y en a si peu
d’apparence entre les Philosophes, que ceux qui ont esté les plus
vertueux, comme les Stoiciens, ont asseuré que I'homme sage ne
s’attristoit jamais, et en ont fait une maxime aussi insolente comme
celle sur laquelle ilz I'ont fondee, que 'homme sage ne pechoit
point. Voyes August., 1. 14. c. 8. de Civit,, et Senecam, lib. XII
Epistolarum, epist. 86.

Au contraire, la tressainte peenitence est une grande partie de
la philosophie chrestienne, en laquelle quicomque dit quil ne
peche pdint, non seulement il n’est pas sage, mais il est forcené ;
et quicomque croid de remedier son peché sans pcenitence, il est
insensé. Certes, la nature nous enseigne la repentance d’avoir

(p- 149.)

(p. 147.)

(p. 149.)

(pp. 146, 147.)



(Cf. 1. XI, c. xvIIL.)
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offencé l’ami et nous provoque a luy presenter nostre desplaysir et
satisfaction (2), et a nous humilier, demander pardon, reparer par
sousmission et chastiment la faute commise, laquelle contenant
tous-jours en soy quelque mespris, nous estimons de reparer lhors
que nous acceptons ou faysons quelque punition de nous mesme.
C’est pourquoy cette vertu est-une vertu morale, lhors que pour
avoir offencé Dieu nous nous en repentons, demandons pardon, et
pour reparation du peché excitons en nostre ame un volontaire
desplaysir ; mais elle ne laisse pas d’estre un vray don de Dieu,
car bien que nous puissions avoir quelque sorte de repentance de
nos pechés, entant que par iceux nous avons violé la loy naturelle
et le dictamen vationis, I’ordonnance, la conduite et ’advis de la
rayson, [si est] ce [que] quand nostre repentir se fait pour Dieu,
et forclost [la volonté de pecher,] il ne peut [estre] que de Dieu, et
vray don deDieu. (b)

...peut. Que si la repentance [que nous avons congeue] du peché
n'est pas si grande qu’elle nous porte a vouloir satisfaire a celuy
qui est offencé, et reparer l'injure au mieux quil se peut, ce
n'est pas une vraye penitence, ains un foible commencement de
peenitence, une penitence foible, debile et sans vigueur.

Par ainsy, il y a autant d’especes de pcenitences quil y a de
motifz pour lesquelz on se repent d’avoir mal fait, et I'on en peut
parler comme de la crainte. Il y a donq une pcenitence humaine,
par laquelle on se repent d’avoir mal fait quelque chose par ce que
de soymesme le mal estant conneu desplait : ainsy, ceux qui font des
fautes es ceuvres de leur mestier se repentent de les avoir faites. Iliy
en a une mondaine, par laquelle on se repent d’avoir fait quelquefois
du bien, a cause des pertes temporelles qui en proviennent. Il y en -
a une morale, qui provient de quelqu’honneste motif, comme fut
celle d’Alexandre sus alleguee, car il vit quil avoit violé et la
rayson et I'amitié : et de celle ci parle Aristote, 1. 7. des Ethiques,
c. 7, quand il dit que I'intemperant lequel choysit par deliberation
de vaquer aux voluptés ne se peut repentir ; dont « il est incor-
rigible, car qui ne se repend, quem non panitet, incurabilis est,
il est incurable ; » comme sil disoit que le peché sans pcenitence
est incurable.

(a) nostre — [repentir, en] satisfaction
(b) [Quelques lignes ont été coupées dans I’Autographe.]
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Certes, Epictete, Seneque, qui parlent si bien du trouble de
I’ame vicieuse par le remors de la conscience, entendent aussi
qu'il y ait une repentance ; et de fait, Epictete, 1. 3. de ses Propos,
c. X, et au livre 4. c. 6, cite et loiie les vers de Pitagore, par
lesquelz il enseigne naifvement I’examen de conscience tant recom-
mandé par les maistres de la st devotion chrestienne :

«Et jamais pour dormir ne fermer la paupiere
Avant que d’avoir fait une reveiie entiere
De vos deportemens de tout le jour passé :
Qu’ay je fait ou non fait ? ou qu’ay-je transgressé ?
Ainsy, de bout en bout, parcoures de pensee
Toutes vos actions de la journee passee :
Si vous aves mal fait, tances vous aigrement ;
Si vous aves bien fait, ayescontentement. »

Et ce pauvr'homme Epictete parle en sorte de la reprehension,
repentance et condemnation que nous devons faire de nos fautes,
quil est advis quil ayt eu en.cela le sentiment du Christianisme,
1. 4. chap. x. Et ceste repentance morale a quelquefois eu pour
motif la consideration (¢) d’avoir offencé Dieu ; car, comme les
Philosophes ont creu qu’on faysoit chose aggreable a Dieu en
vivant vertueusement, aussi ont ilz pensé qu'on l'offengoit en
vivant vicieusement. Ce bon homme Epictete fait un souhait de
mourir en vray Chrestien (comm’aussi il y a grand’apparence quil
fit), et entr’autres choses il dit quil seroit content sil pouvoit
en mourant eslever ses mains a Dieu et luy dire : « Je ne vous
ay point, quant a ma part, fait de deshonneur ; » 1. 4. chap. xI1.
Et 1. 1. c. x1, il veut que son Philosophe face un serment admi-
rable a Dieu de ne jamais luy desobeir, ni de blasmer, accuser ou
se plaindre de chose quelcomque qui arrive de sa part. Voyes
Lyps., au commencement de ses Politiques (1). Et supra, Epict.,
L. 1. c. x1111, enseigne que Dieu et « nostre bon Ange » sont presens
a nos actions. Presque tous les precedens Philosophes n’ont pas
estés si pieux.

(c) la consideration — [du desplaysir que Dieu...]

(1) Les éloges donnés A Epictéte par Juste Lypse, dans I'ouvrage intitulé :
Manuductio ad philosophiam Stoicorum, lib. I, dissert. 19, ont été reproduits
en téte de l'édition posthume (1630) de la traduction des Propos de ce
philosophe par Dom Jean de Saint-Frangois.

(p. 148.)



(p. 149.)
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(1) Scotus Dur.

(p. 149.)

(p. 150.)

Peenitence servile,
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Et ceste repentance morale est attachee a la connoissance et
amour de Dieu que la nature peut fournir, et [est] une depen-
dance de la religion morale ; et comme la nature peut fournir a
I'homme plus de connoissance que\' d’amour des choses divines,
ains en a fourni, ainsy que dit saint Paul des Philosophes, qui
ayans conneu Dieu ne l’ont pas glovifié comme Dieu (y ayant plus
d’aysance de bien penser que de bien dire, et infiniment plus de
bien dire que de bien faire), aussi la nature a fourni plus de connois-
sance que Dieu estoit offencé par le peché, que de repentance pour
reparation de l'offence. Mays il suffit, pour oster quelques uns de
nos plus s¢avans Theologiens de doute, que non seulement la
nature peut connoistre que Dieu est offencé par les pechés, mais
qu’aussi elle I’a conneu, et (d) a enseigné que pour cela il s’en failloit
repentir.

Mays en somme, cette peenitence morale n’est qu'une ombre en
comparayson de (e) celle qui est revelee es Escritures, et particu-
lerement en I’Evangile. Voyes briefvement sa description. Nous
commengons par une profonde apprehension de cette verité et
maxime, que, entant qu’en nous est, nous offengons Dieu par nos
pechés, le mesprisons, luy desobeissons et nous rebellons a luy ;
que du costé de Dieu il s’en tient pour offencé, desagree, reprouve
et abomine l'iniquité. Or sachans que nous avons offencé Dieu,
plusieurs motifs nous peuvent porter a la repentance, et bien
souvent ilz s’entresuivent tous les uns apres les autres ; comme
quand, sous la conduite de quelque directeur, nous allons excitans
la contrition par les meditations qui ont, a cet effect, esté mises en
1'Introduction : et en effect, il est bon de faire cette suite pour plus
profondement jetter les fondemens d’une parfaite resolution.

1. Nous considerons que Dieu, lequel nous avons offencé, a
establi la punition rigoureuse de I’enfer pour les pecheurs, alaquelle
nous serons condamnés si nous ne nous convertissons et faysons
peenitence ; et cette consideration nous esmeut a nous repentir
de nos pechés, les detester et rejetter de tout nostre coeur. Et cette
peenitence est salutaire, louable et desirable, car en cent endroitz
de I'Escriture cette crainte nous est inculquee pour nous provoquer

(d) et — fnous a provoqué a repentance...]
(e) de — [la chrestienne et...|

(1) Le Saint a biffé le nom de Suares qu’il avait écrit avant celui de
Scotus Durandus.
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a peenitence. 2. Nous pouvons considerer que par le peché nous
demeurons forclos et privés du Paradis et gloire eternelle, et pour
cela nous nous repentons et detestons le peché ; et cette pcenitence
est mercenaire.

3. Nous pouvons estre excités a repentance pour la defformité,
laideur et desreglement du peché, selon que la foy nous enseigne
cette difformité. Par exemple, entant que par le peché la ressem-
blance et image de Dieu que nous avons est souillee, la dignité de
nostre esprit deshonnorée, que nous sommes rendus semblables
aux bestes insensees, que nous violons le devoir que nous avons
d’honnorer Dijeu entant quil est nostre Createur, nous perdons
lhonneur de la societé des Saintz, nous nous associons et rendons
sujetz du Diable, nous nous rendons esclaves de nos passions,
renversans l'ordre et la police que Dieu avoit establie en nous,
sousmettans la rayson a.la passion, nous nous rendons ingratz a
nostre bon Ange qui nous ayme tant : car ce sont tous des incon-
veniens et malheurs que nous sgavons par la foy prbvenir du
peché. Comm’encor quand, touchés de I'exemple des Saintz, ou
mors ou vivans, nous-nous repentons ; car, qui eut jamais peu voir,
par exemple, le monastere appellé Prison, dont st Clymacus parle,
auquel on faysoit tant d’exercices d’un’incomparable pcenitence,
sans estre esmeu a se repentir de ses pechés ?

Quand dong nous sommes touchés par quelqu’un de ces motifz
et qu'en vertu d’iceux nous detestons nos pechés, nous faysons
une louable pcenitence (car la crainte de perdre ce que nous
devons desirer ne peut estre que louable, et quand le desir d'une
chose est louable, la crainte de son contraire est louable aussi :
desirer le Paradis est chose loiiable ; donques, craindre 1’enfer est
chose louable), mays imparfaite encor et laquelle ne suffit pas pour
nous mettre en la grace de Dieu. Non, Philothee, car comme le
grand Apostre a dit que sil donnoit son cors a bruler et tout son
bien aux pauvres, et quil n’eut pas la chavité cela ne luy prouffite de
rienm, aussi pouvons nous dire que quand nous aurions une repen-
tance si grande que nous fondissions en larmes et que le regret
nous fit pasmer, ains mourir tout a fait, et nous n’avons pas la
charité, tout cela ne prouffite de vien pour la vie eternelle.

Or, ma chere Philothee, en toutes ces repentances le st amour de
Dieu n’y entre point ; car ne voyes vous pas que c’est la crainte
de la peyne, le desir du Paradis, l'interest de nostre ame, pour sa
beauté interieure, son honneur, sa dignité, son propre bien, et,
en un mot, nostre propre amour, quoy qu’amour st et juste, qui
nous porte a repentance, et non I'amour que nous devons a Dieu

n 24

(p. 151.)

(Chap. xIX.)

(p-153.)

(pp. 151, 152.)
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comme au souverain bien et premiere bonté, alaquelle, comm’au
supreme objet de nostre volonté et affection, nous devrions regarder
simplement. B

Je ne dis pas que ces repentances rejettent 1’amour de Dieu :
non certes, Philothee, car si par exemple, quelqu’un se repentant
d’offencer Dieu pour ce que par le peché il perd le Paradis, entendant
et deliberant que si Dieu ne donnoit point de Paradis a ceux qui
vivent bien, il ne voudroit pas bien vivre, helas, il commettroit un
grand peché, car il ‘preefereroit son interest et son bien propre a
la bonté et Majesté divine; il aymeroit mieux le don que le
Donnateur, qui seroit un’affection fort des-ordonnee et desreglee,
Et qui seroit le pere qui treuvast bonne. la volonté d’un enfant,
quand il diroit que si son pere ne luy avoit prazparé un bon
heritage il 'offenceroit ? Mays je dis que ces repentances que la
consideration de nostre propre interest, quoy que spirituel et
louable, produit en nous, n’enferment point et ne comprenent
point encor I'amour [de] Dieu ; elles ne le rejettent pas, mais elles
ne le contiennent pas non plus ; elles ne sont pas contre luy, mais
elles sont encor sans luy ; il n’en est pas exclus ou forclos, mais
il n'y est enclos non plus. Il y a, certes, bien de la difference entre
dire : (f) je suis dans la nef de I'eglise et ne veux pas entrer dans le
cheeur, et dire: je ne suis encor que dans la nef de 'eglise ; car 'un a
fait tout le chemin quil veut faire, et 'autre n’en a voirement pas fait
davantage, mais il n’est ni hors de desir ni hors d’esperance d’en
faire davantage. La volonté qui exclud et rejette le mieux ne peut
estre bonne. Faire vceeu de dire le chapelet un jour c’est bien fait,
mais faire veeu de ne le dire qu’un jour [c’est mal fait ;] se proposer
de donner un’aumosne c’est bien fait, mais se deliberer de n’en
faire qu’une c’est mal fait. Le bien n’est pas bien pour nous quand
il forclost le mieux qui est en nostre liberté et qui nous est plus
propre.

La crainte, donques, qui est le commencement de sagesse et de
poenitence est bonne, car c’est le commencement du bien ; mais si
elle forclost le mieux ell’est mauvaise, car le commencement est
bon tenant lieu de commencement, mais sil tient lieu de fin il est
mauvais, car il est en desordre.

Or toutes ces repentances qui procedent de la crainte de 'enfer,
du desir du Ciel, de la consideration des autres maux et inconve-
viens que le peché nous apporte, elles sont quelques fois si fortes

(f) entre dire P — fje ne veux pas aller aux fauxbourgs, mais...}
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qu'elles arrachent de nos ames toutes les affections qu’elle avoit
eiies au peché, et la determinent a ne vouloir plus pecher : et
lhors elles s’appellent attritions des poenitens. Que si elles ne sont
pas si puissantes qu’elles nous desengagent du tout de 'affection
du peché, ou elles ne sont pas attritions, ou elles sont attritions des
impeenitens : car, par exemple, n'arrive-il pas maintefois qu'un
homme se repentira estrangement d’un peché, comme d'avoir battu
son pere ou sa mere, par ce que la difformité de ce peché, et
lhorreur, et mesme les exaggerations et vehementes reprehensions
d'iceluy quil ouira dire a un bon pradicateur, le toucheront, et
neanmoins ne se repentira nullement de la fornication quil a com-
mise ? Il y a des pechés desquelz la vilenie et le malheur est plus
sensible que des autres, et comme souvent ilz sont plus attrayans
que les autres avant quilz soyent commis, ilz desplaysent aussi plus
fort estans perpetrés. Tel qui a le bien d’autruy et ne le veut nulle-
ment rendre ne laissera pas d’avoir des grans remors et extremes
repentances d’avoir tué un homme ; la cholere 1'a transporté, ell’est
passee, et par consequent la repentance est aysee. Cet autre va
au vice charnel ; la convoytise 'y a porté, ell’est passee,; il s’en
repent aysement : mays la vangeance, '’envie, la mesdisance il ne
la peut laisser. On craint plus d’estre damné pour des certains
pechés que pour d’autres, et partant la repentance en vient plus
tost que des autres. Or cett’attrition imparfaite, et qui n’est que
pour certains pechés, elle ne suffit nullement a la vraye pcenitence,
car, comme dit le sacré Concile de Trente, elle doit estre de tous
les pechés passés et forclorre tous les pechés a venir ; et lhors, avec
le tressaint Sacrement (8) elle suffit, mais sans iceluy il faut avoir
I’absolue contrition.

En fin dong, nous pouvons detester le peché, non pour I’endom-
magement quil fait a nostr'ame delaquelle il souille la beauté,
defigure 'image divine, non pour (h) le desir d’avoir le Paradis,
non pour la crainte d’estre damnés, mays par ce que le peché
offence Dieu qui est souverainement bon, et souverainement bien
aymable et souverainement bienaymé. Et lhors, Philothee, .

(g) Sacrement — [de Pcenitence)
(h) mon powr — [’esperance que nous avons...)
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(CHAPITRE XX)

Et comme nous voyons q%le le vin theriacal ne s’appelle pas
theriacal par ce que la theriaque en elle mesme soit meslee avec ce
vin, mais seulement par [ce] que la vertu et proprieté de la theriaque

y est, et quil la contient et I'a en soy ; de mesme la repentance,

quand ell’est excellente, ne contient pas tous-jours I'amour en
luy mesme et selon son action, mais (a) bien que quelquefois
I’amour ne se treuve pas en la repentance selon son action propre,
il y est neanmoins tous-jours en sa vertu et proprieté. Car la
souveraine bonté de Dieu estant le motif de nostre repentance,
elle luy donne le mouvement, car elle ne seroit pas le motif si
elle ne donnoit le mouvement : or, le mouvement que la bonté
donne c’est le mouvement de ’amour, or le mouvement de ’amour
c’est le mouvement d’union ; c’est pourquoy la vraye repentance,
bien quil ne soit pas advis et qu'on n'y voye pas I’'amour, nean-
moins ell’a le mouvement d’amour, et unit a Dieu. C’est pourquoy,
comme le vin theriacal n'est pas appellé theriacal pour avoir la
substance de theriaque, mais seulement la vertu et 1'operation de
la theriaque contre tous venins, aussi la repentance amoureuse
n’est pas appellee amoureuse pour avoir tous-jours la substance
et propre action de I’'amour, mais par ce qu’elle contient, ou I'action
propre de I'amour, ou la vertu, le mouvement et l'operation de
I'amour, qui est de reunir l'affection et la volonté a Dieu tres
estroittement et inseparablement.

Et ne faut pas treuver estrange, Philothee, que la vertu et force
de 'amour naisse dedans la repentance avant que l'amour y soit
du tout formé, [puisque nous voyons] que par la reflexion des
rayons du soleil dardés sur (b) la glace d’'un mirouer, la chaleur,
qui est la vertu et proprieté du feu, s’augmente petit [a petit]
si fort, qu’en fin, avant qu’elle produise le feu elle brusle, en sorte
que commengant a brusler elle produit le feu ; ainsy l'ame qui
considerant la souveraine Bonté recoit les rayons de ses attraitz,

(a) mais — [quelquefois elle contient seulement sa vertu...|
(b) du soleil — battans contre
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fayt reflection sur soymesme et sur ses pechés [avec une certaine
chaleur] affective, qui est la proprieté de I'amour, lequel par apres
jette ses flammes et fait son action manifeste et son operation
formee. L’amour donques est tous-jours avec la vraye repentance
ou en la vraye repentance. Il est avec elle, quand par la propre
action de 'amour nous venons a repentance ; il est en elle, quand
I’amour ne paroist voirement pas en la propre forme et condition
de son action, mais il agit neanmoins en la repentance, ou sa
vertu, force et proprieté pour luy. (¢) Et cet amour qui donne mou-
vement a la repentance est un vray amour, mais non encor parfait,
jusques a ce que son mouvement soit en son plus haut degré ;
car alhors, soudain ’amour parfait est produit en 'ame, c’est a dire
la tresste vertu de charité qui rend ’ame toute chere a son Dieu.
Lhors la repentance a son dernier effect et commence a meriter la
vie eternelle, comme estant jointe et meslee avec la charité.

Or cette sainte contrition amoureuse se procure en cette sorte.
1nt, On considere combien-Dieu est bon, et combien il est aymable
pour cette bonté : O Seigneur, que vous estes bon ! Confesses,
confesses, 0 mon ame, a vostre Dien quil est bon, qu’eternelle est sa
misericorde. 2. On considere que par le peché on offence cette divine
bonté, on la mesprise, on se separe d’elle pour se joindre a la
creature, on la quitte, et autant quil est en nous on la rejette. 3. On
considere combien on est coulpable de cette coulpe : Estonnés vous,
o cieux, et que ses portes se desolent extremement, cay mon ame a fait
deux maux, elle vous a quitté, o Dieu eternel, vous qui estes la
source inespuisable des eaux vives de toute bonté, et se retourne du
costé de la creature pour foiiir () et creuser des puis, puis crevassés
et dissipés qui ne peuvent contenir aucunes eaux de vray contente-
ment. C’est moy, Seigneur, qui ay peché, qui ay mesprisé vostre
amour, vilipendé vostre bonté et rejetté vostre grace. 4. (e). .

(c) pour hey.— [Or ceci se fait parce que 'amour sert de motif a la
repentance...]

(d) pour foitir — [et chercher des eaux...]

(e) vostre grace. 4. — [O Seigneur, j'ay peché...]

%
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(LIVRE 1V, CHAPITRE II)

.. .1l engendre la mort. [I1 'y a donq un peché qui n’engendre] pas la
mort, et partant qui n’est pas mortel ; et neanmoins il est peché, et
partant il desplait a la charité, non comme chose qui luy soit
contraire, mais comme chose qui est contraire a ses actions et a son
excellence, a son progres. Le peché mortel n’abolist pas la lumiere
naturelle, mais il la tient prisonniere, captive et esclave, en sorte
qu’elle ne fait pas son operation ; comme dit le grand Apostre, que
les Philosophesdetenoyentla veritd en injustice,par ce queconnoissans
la verité d’un seul Dieu ilz ne le glovifioyent pas comme Dieu, ains
cachoyent et retenoyent l'efficace de la verité dans la multitude de
leurs vices. Ainsy, certes, le peché veniel n’extermine pas la charité, -
ains seulement il la tient captive, prisonniere et esclave, et comme
accablee, en sorte qu’elle ne puisse pas exercer sa douce activité et
aimable promptitude pour produire la multitude des saintes actions
qu’elle desire. En somme, les pechés venielz diminuent la charité
en son exercice et non en sa substance, c’est a dire ilz ne diminuent
pas la charité, mais I'exercice d'icelle, et notamment en ce que
la charité requiert que nous rapportions nos actions a Dieu. Or, le
peché veniel nous fait porter et rapporter (a) .

.. .aux actions contraires a la charité. . ... car qui se plait a mentir
par joyeuseté, il se dispose a mentir en tous sujetz, et qui se plait
au simple courroux, est grandement incliné au courroux desreglé
et dommageable. Certes, nous ne changeons pas d’esprit quand,
estans assoupis de I’appetit de dormir, nous ne sgavons presque ce
que nous faysons, et quand, estans bien esveillés, nous discourons
sagement sur nos affaires ; mais pourtant il semble que nous en

ayons moins quand nous en avons moins l'usage, dautant que

d’avoir une chose et n’en point user c’est I'avoir en vain. Et en
somme, la charité, qui nous est donnee pour agir selon la volonté
de Dieu, n’arreste guere en un cceur qui ne l’employe pas : ou
ell’'agit ou elle perit ; elle veut avoir des enfans, comme Rachel,

(a) [Le haut de la page est coupé dans l’Autographe.]
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ou mourir. Si que ces ames paresseuses et addonnees a leurs
playsirs exterieurs ne gardent guere la charité, car ne pouvans
guere demeurer en cette vie mortelle sans beaucoup de tentations,
et ces vilz espritz ne s’exergeans guere aux armes spirituelles, ni
ne veillans pas sur leurs affections, elles se laissent aysement
surprendre au peché ; et comme.

(CHAPITRES V, VI)

...sl, au contraire, la mere perle tient son ouitre fermee, les goustes
ne laisseront pas de tumber sur elle, mais non pas dans elle. Et
dites moy, Philothee, de quoy peut on accuser le ciel en cette
diversité d’evenemens ? a-il pas envoyé sa rosee et ses influences
sur I'un’et 'autre mere perle? pourquoy dong I'une a elle par effect
produit sa perle, et I'autre non ? (a) Il n’y a rien en celle qui l'a
produit qu’elle ne doive reconnoistre du ciel, non pas mesme son
ouverture par laquelle ell’a receu la goutte ; car, sans la souefve
fraicheur de la rousee et le sentiment des premiers rayons de
l'aube qui l'ont doucement excitee, elle n’eut pas ouvert son
escaille. Mays comme celle qui s’est emperlee et comm’engrossee
de sa chere geniture s’en peut voirement donner de la joye et non
pas de la louange, ainsy celle qui demeure sterile n’en peut accuser
le ciel, qui avoit esté autant liberal envers elle quil estoit requis
pour la rendre enceinte de la perle : tout le manquement vient
d’elle, et s’en doit donner tout le blasme.

Oyes cette parabole, je vous prie, Philothee. Deux hommes
dormoyent a 'ombre d’un buysson ; mays tandis quilz sont 14, ou
la lassitude et la fraicheur de I'ombre leur tient les yeux bandés, le
soleil s’avangant sur eux leur porta droit aux yeux ses rayons du
midi, et par ’eclat de sa splendeur et par la chaleur qui en provient,
il force I'un et l'autre a s’esveiller. Mays 1'un, a son reveil, ouvrant
les yeux, void une gratieuse campaigne et cueille plusieurs beaux
fruitz qu’il y void espars sur divers arbres ; puis, tirant son chemin,
va heureusement en sa mayson.L’autre aussi fut vivement touché de

(a) Vautre non ? — [Celle qui I'a produit n’a rien de quoy...]

(p- 235.)

(p. 229.)
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la clarté et chaleur du soleil, qui (b) au travers de[ses] paupieres fait
certaine transparence comme des petitz esclairs autour de la prunelle
de ses yeux fermés ; mais non seulement il n’ouvre pas les yeux,
qh’au contraire, tournant le dos au soleil; il met sa face en terre,
et se rendormant, passe-la sa journee, jusques a ce que, se voyant
surpris de la nuit, il se plaint par des cris effroyables de quoy il
demeure exposé a la merci des loups, ou mesme des lions rugissans,
si toutefois ceci arriva en Affrique.

Qui ne void, ma chere Philothee, que si le premier de ces deux
voyageurs se vantoit de s'estr’eveillé, d’avoir esté esclairé, d’avoir
veu, comme si cela luy estoit arrivé de son industrie, on se mocque-
roit de luy et on luy diroit : Miserable, es tu allé querir les rayons
du soleil ? leur as tu donné la force d’esclairer ? est ce de toy quilz
tiennent la proprieté quilz ont de rendre les choses visibles, et de
donner aux yeux la commodité de voir ? Il est vray que tu pouvois
t’empescher d’ouvrir tes yeux, mays il n’est pas vray que sans eux
tu les eusses ouvertz, ains il est vray que c’est eux qui.te les ont
fait ouvrir : ilz t'ont rendu voyant, et tu ne les as pas rendu visibles.
Tu n’as pas resisté a leur clarté, il est vray, mais ilz t’ont fort aydé
a ne point resister : ilz sont venus a toy, ilz se sont fait entrevoir a
ta prunelle au travers de ta paupiere, ilz t'ont pressé par leur
chaleur a leur faire place, et sont allés, comme par amour, dessiller
tes yeux et ouvrir tes paupieres. Tu dois confesser tout cela, et
benir le Createur du soleil qui luy a donné une si aymable et
amiable activité et operation. ~

Mays, au contraire, si le second se plaignoit du soleil et disoit :
H¢, qu’ay-je fait au soleil pour quoy il ne m’ayt pas fait voir sa
lumiere comm’a mon compagnon, affin que je fisse mon voyage et
ne demeurasse pas icy en ces effroyables tenebres ? dites-moy,
Philothee, ne prendrions nous pas la cause du soleil en main, et ne
dirions nous pas a cet insensé : Chetif ingrat que tu es, qu’est ce
que le soleil pouvoit faire qu’il n’ayt fait ? les faveurs quil t’a faites
ont esté de son costé esgales a celles de ton compaignon; que
si les mesmes effectz ne s’en sont pas ensuivis, c’est que tu en as
empeché la production : le soleil t'a abordé avec une lumiere
egale, il t'a touché des mesmes rayons, il t'a jetté une mesme
chaleur ; et, malheureux que tu es, tu luy as tourné le dos pour
dormir ton saoul.

(b) gui — [luy fait mesme quelque sorte d’eloyses, d’esclairs...]
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(CHAPITRE VI)

Car, disent les uns, si la grace et misericorde de Dieu fait le
commencement, le progres et la fin du salut des esleuz, (a) sil eut
donq pleu a Dieu de faire autant de grace aux repreuvés et d’avoir
autant de misericorde pour eux quil en a eu pour ceux quil luy a
pleu de sauver, ilz se fussent aussi bien convertis (b) a l’exercice
du tresst amour, et par consequent au salut. (¢) Car, puis que le
salut depend de la grace, pourquoy blasmera on de leur perte
ceux qui n’ont pas eu la grace sans laquelle ilz ne pouvoyent
eviter de perir ? Mays sil est ainsy, disentles autres,que les repreuvés
sont rejettés de la gloire par ce quilz ont rejetté la grace, silz sont
abandonnés a la malediction par ce quilz ont abandonné la bene-

diction, donques les esleuz ont une grande part a lhonneur de leur .

salut par ce quilz ont consenti a la grace, ont cooperé al'inspiration
et secondé le mouvement celeste. Et c’est une excuse vulgaire de
I'indevot, quil ne peut aymer Dien autant quil desireroit, par ce que
Dieu ne luy en fait pas la grace; (d) et une tentation asses ordinaire,
de penser que les devotz puissent rapporter leur devotion a leur
diligence et leur diligence a leur gloire particuliere, comme silz
avoyent rendue la grace effective et vigoureuse pour faire son
operation en eux. (€

.. .et a poussé en elle I'eau cordiale de I'inspiration, laquelle faysant
son operation I'a remise en sentiment et revigoree : gu'y a-t-il en tout
ceci qu’elle n’ayt receu ?Que sielle repliquoit qu’au moins elle a receu
les remedes : Ingrate que tu es, luy dirois-je, il est vray, tu as receu

(a) des esleuz, — il tient donq a la divine providence...

(b) convertis — [et sauvés, ilz eussent aymé, et reduitz...]

(c) au salut. — [Pourquoy est ce que la grace n'a pas esté aussi forte pour
les tirer...) ‘

(d) la grace ; — [comme c’est une vantance ordinaire de lindiscret...

suggestion asses ordinaire de 'amour propre, que la difference quil y a entre
le devot et I'impoenitent provient de ce que le devot a la gloire... qui a, ce
semble, donné a la grace la vertu et 'efficace d’operer en luy...}

(e) [Le bas de la page est coupé dans l'Autographe.]

(pp. 232, 233.)
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les remedes ; mais recevoir du bien n’est ce pas a l'indigent et souf-
freteux ? ne suffit il pas pour t’oster tout sujet de vanité que tu n’as
rien que tu n’ayes veceu ? Ouy, chetifve creature, tu as tout receu ;
et ce que tu ne consideres pas, c’est que tu as receu le pouvoir
mesme de recevoir, qui est un bienfait tres particulier de ton
Sauveur : car sans luy, non seulement tu n’ouvrois point la bouche,
tu ne pensojs point a ton salut, mais tu ne pouvois pas y penser,
tant les ressortz du mouvement de ton ame estoyent empeschés du
catharre de ton iniquité. Que sit(f) tu n’as pas resisté a la faveur
celeste comme tu pouvois faire : (8) O insensee, tu n’as pas resisté,
et tule 'pouvois faire ; mays n'es tu pas miserable de t'attribuer ta
guerison et ta vie par ce que tu ne t’es pas tuee et precipitee ? es tu
bien si forcenee que de penser obliger ton Bienfacteur par ce que
tu n'as pas rejetté son bienfait, et ne I'as pas offencé tandis quil
t’obligeoit en te secourant ? :

(CHAPITRE VII)

(p. 237.) ... (a) verra clairement quil confesse que la volonté de Dieu a eu
des grans motifs et fortes raysons au decret de ce repoussement
du peuple Juif, (b) mays quil ne faut pas neanmoins en faire la
recherche, ainsquenous. . . . . . . . . . ...

(f) Que s¢ — [tu me dis qu’au moins tu as consenti...]
(g) fasre : — [l est vray, luy dirois je encor...)

(a) (... ne veut rendre, ni ne veut que nous cherchions aucune autre
rayson de cette reprobation sinon... ains que nous nous arrestions en toute
reverence au bon playsir de Dieu. Et certes, qui considerera l'intention et
les paroles de ce grand Apostre, il verra quil ne nie nullement quil n'y ayt
point de rayson de la volonté de Dieu, mais veut pourtant que nous n’en
facions pas la recherche...]

(b) du peuple Juif, — [mais que la recherche d'iceux n’est pas de nostre
consideration, et que nous devons admirer amiablement...]
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(LIVRE V, CHAPITRES II-IV)

. .

C’est une des forces de I'amour. . ... L’amour est fort comme la (Chap. 11, p. 267.)
mort, il ... .. tristesses de la mort. Cette attraction que 'amour (Cf.1.111,c.x,p.200.)
[fait] de son Dieu a soy est pareille a celle que fait le petit enfant [des

mammelles] de sa mere ; sinon que les mammelles des meres taris-

sent et dessechent petit a petit, la ou la fontayne des perfections

divines estant inespuisable et infinie ne diminue point,majs demeure .

tous-jours autant fceconde comme sil ne s’en tiroit rien, Ainsy, dit (Liv.V,c.11,pp. 260,
cett’ame sacree : Qu’il me bayse d'un bayser de sa bouche, inspirant ;gf ;zgfl',l'zlgi’)c - XL
en moy le spiracle de la vie amoureuse, car ses mammelles sont

meilleures que le vin ; comme si elle vouloit dire : [Que je vive de ses]

mammelles ; car comme les meres donnent leur lait....... Sauveur
me communique par sa bouche....... admirable ? Il est meilleur
que le....... revigore comme.

Secondement, la commiseration prend sa grandeur de celle [de] (Liv.V,c.1v,p.269.)
l'object, car si les douleurs que nous voyons en autruy sont
extremes, pour peu que nous l’aymions nous en avons pitié. Ainsy
Casar pleure sur Pompé, et plusieurs des filles de Hierusalem
pleuroyent sur Nostre Seigneur, bien que une partie d’entr’elles
ne luy eusse pas grande affection. Troysiesmement, la commisera-
" tion s’aggrandit beaucoup par la presence de l'object miserable :
c’est pourquoy la pauvr’Agar s’esloigne de son Ismael languissant,
pour alleger en quelque sorte la douleur de compassion qu’ell’en (p. 270.)
avoit ; et au contraire, N. St s’approchant de Hierusalem pleure, et
" voyant le sepulcre ou estoit le Lazare.

(LIVRE VI, CHAPITRE I)

-..Car le langage de l'amour est commun quant aux paroles, (p. 30s.)
mais quant a la fagon il est si particulier que nul ne I'entend que




(p.306; cf. p. 303.)
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celuy que I'amour mesme instruit ; et par une parole les amans
signifient cent choses, ou silz ne signifient qu'une chose ilz la
signifient si excellemment et avec tant de circonstances que c’est
merveilles. Le nom d’ami, (a) estant dit en- commun ne veut dire
qu’une tres simple amitié, mais dit a Ioreille, en secret, il veult
dire merveilles, et a mesure quil se dit plus secretement et particu-
lierement, plus il est doux et aymable.

Outre cela, 'amour parle plus avec les yeux et la contenance
qu’avec le reste ; voyre mesme le silence et la taciturnité luy sert
de parole. Mon ceur vous I’a dit, ma face vous a chevché ; je chercheray,
0 Seigr, vostre face. Mes yeux se [sont] presque escoulés, disans : quand
me consolerves vous? Bref, le langage d’amour ne consiste pas es
paroles, mais es regars, es souspirs, es contenances, voire mesme
au silence : c’est pourquoy la theologie mistique ne consiste pas a
ouir parler de Dieu, ni a lire, ni a escrire de Dieu, mais a ouir parler
Dieu, a sentir ses mouvemens, ses inspirations et ses clartés ; ni
nous ne parlons pas de Dieu seulement, majs a Dieu ; c’est a luy a
qui on parle de luy, et c’est luy qui parle de soy mesme a nous.
Douce et admirable science, qui s’apprend par conference avec son
objet, en le savourant et goustant ! Or il y a divers degrés de cette
theologie mystique, ou bien de l'oraison, que je marqueray brief-
vement.

(CHAPITRE 1II)
DU PREMIER DEGRE DE L'ORAYSON, NOMME MEDITATION

Ce mot est fort usité en I’Escriture Sainte, et ne veut dire autre
chose qu’un’attentive, longue ou reiteree pensee, propre -a pro-
duire des affections en I'ame. Et par ce que les affections, quand
elles sont fortes, produisent fort souvent des actions conformes, la
meditation mesme produit par 'entremise des affections plusieurs
actions : or elle se fait pour le bien et pour le mal. Au premier
Psalme, I’homme est dit bienheureux, qui a toute son affection en la
loy du Seigneur et qui mediteva en la loy d’iceluy jour et nuit,; c’est a

(a) d’ami, — [de frere,]
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dire, qui desirant observer la loy de Dieu, (2) il la meditera jour et
nuit, affin que de la source de la meditation proviennent des ruis-
seaux continuelz d’affections, et des affections s’en ensuivent les
actions. Mays au second Psalme, ell’est prise en mauvaise part,
pour l'attentive et ordinaire pensee des rebelles contre la fidelité
deiie a N. S. le Roy Jesus : Pour quoy ont fremi les nations, et les
peuples pourquoy ont ilz medité choses vaines? Or neanmoins, par ce
qu’en I'Escriture St ce mot est pris le plus souvent en bonne part,
pour l'attentive pensee qu’on a aux choses saintes pour s’exciter a
les aymer, il est maintenant ordinairement tenu pour saint, a esté
canonizé par le commun consentement des Theologiens, aussi bien
que celuy d’ange et de zele, comm’au contraire, celuy de demon
et de dol a esté diffamé; si que maintenant, quand ceux qui traittent
des choses divines parlent de la meditation, ilz entendent celle qui
est sainte, et par laquelle on commence la theologie mystique.

Saches donq, Philothee, que toute pensee n’est pas meditation :
car, quand nous pensons a quelque chose sans aucun dessein de
tirer prouffit de nostre pensee, nous faysons une simple pensee, et
pour attentive qu’elle soit, elle n’est autre chose que pensee ; que si
nous pensons attentivement a quelque chose pour apprendre les
causes, les effectz, les circonstances, cette pensee est nommee estude;;
mays quand nous pensons a quelque chose, non pour apprendre et
nous instruire, mais pour nous affectionner en icelle, cela s’appelle
mediter. Ainsy plusieurs prennent playsir a faire des cogitations
sur divers objetz, et sont tous-jours songears et attentifs, et ne
scauroient dire pourquoy; ains, la plus partdu tems, ilz sont attentifz
par inadvertence, et s'ilz pouvoyent ilz ne feroyent nullement telles
pensees, ni n'y prendroyent playsir, qui souvent mesme leur sont
desagreables ; tesmoin celuy qui disoit : Mes cogitations se sont
dissipees, tormentant mon ceur. Plusieurs pensent pour apprendre et
devenir sgavans, mays peu de gens meditent. La pensee et l'estude
est de tous objectz, mais la meditation, ainsy que nous en parlons
maintenant, n’est qu’es objectz la consideration desquelz nous peut
rendre meilleurs et plus devotz. La pensee est comme les mousches,
qui volent ¢a et la sur les fleurs sans amour ni dessein ; I'estude
comme les hanetons, qui mangent les feuilles et les fleurs indistinc-
tement pour en vivre ; la meditation comme I’abeille, qui de toutes
les fleurs n’en retire que le miel qu’ell’emporte.

Par la meditation, donques, nous ruminons un objet bon, le

(@) la loy de Dien, — [affin de perseverer en icelle...]
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remaschant maintefois pour le savourer et en tirer la nourriture
interieure. Et c’est pourquoy celuy qui avoit dit: Je mediteray comme
la colombe, pour exprimer d’autré fagon sa conception il dit : Je
vepenseray, o mon Dieu, loutes mes annees en I'amertume de mon ame ;
car mediter n’est autre chose que repenser souvent en une chose
pour quelque dessein qui regarde l'affection.Ainsy au Deut. 8. ¥. 5,
Moyse avertit le peuple quil repense en son cceur les graces parti-
culieres que Dieu luysavoit faittes, affin, dit il, que tu observes ses
commandemens et que tu chemines en ses voyes,et que tu le craignes;
et Dieu luymesme, Jos. 1. j. 8, dit a Josué : Tu mediteras au livre
de la Loy jour et nuit, affin que tu gavdes et faces ce qui est escrit en
iceluy, alhors tu dvessevas ta voye et I'entendras.Ce qu’en I'un des
passages est exprimé par le mot de mediter, en 'autre il est proposé
par le mot de repenser, par ce que la meditation n’est autre chose
qu'une pensee reiteree, attentive et entretenue volontairement ; et
affin qu’on sache que la meditation tend a esmouvoir les affections

. et a produire les actions, en 'un et en lautre passage il est dit quil

faut mediter et repenser en la loy de Dieu pour 'observer. En ce
sens 1’Apostre nous exhorte, Heb. 12. ¥. 3 : Repenses a Celuy qui a
souffert un telle contradiction ou persecution des pecheurs, affin que
vous ne vous lassies, manquans de courage ; quand il dit vepenses, c’est
autant comme sil disoit medites, consideres diligemment. Mais
pourquoy veut il que nous repensjons et meditions en N. Sf qui a
tant souffert ? Non certes afinque nousdevenions sgavans, mais affin
que nous devenions patiens comm'il I'a esté. Ainsy le st Psalmiste :
Ocomme ay-je aymé vostreloy,Seigneur! c’est tout le jour ma meditation:
on ne peut discerner sil veut dire quil a aymé la loy par ce quil I'a
meditee fout le jour, ou sil veut dire quil I'a meditee par ce quil I'a
aymee ; car I'un’et 'autre suite est bonne. Nous meditons volontier
ce que nous aymons, et par la meditation nous prouffitons en
I’amour.

La meditation n’est autre chose que le ruminement mystique,
requis pour n’estre point immonde, Levit. 11. §. 3. 4. 5; Deut. 14.
¥. 4. 5. 6 : car si nous recevons les mysteres par la foy, et nous
ne les considerons pas attentivement pour nous exciter a ’amour,
nous mangeons spirituellement, mais nous ne ruminons pas, et
sommes immondes. Or toute la sainte doctrine, dit (b) une des
devotes bergeres qui accompagnoyent la celeste Sullamite, ell’est
comme un vin pracieux, digne non seulement d’estre beu par les

(b) dit — [cette petite devote des Cantiques...|
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bergers et docteurs, mais d’estre savouré, et par maniere de dire,
masché et ruminé; Cant. 7. ¥. 9. Ainsy Isaac, Gen. 24, qui estoit
un animal net et pur, sortoit devers le soir pour mediter, pour prier
ou se retirer en Dieu, pour conferer avec Dieu, pour exercer son
esprit en Dieu, pous s’aliener de soy mesme ; car les plus sgavans
interpretes expliquent ainsy ce passage : Parap. Cald. ; Hieron. ;
Amb., 1. de Isaac, c. 1 ; Augs, q. 69 in Gen. ; Vatablus.

En la meditation I'ame fait comme l'abeille, laquelle voletant ¢a

et la sur [les fleurs, non a l'adventure mais a] dessein, non pour
se recreer (¢) .
...et I'ayant treuvé elle le succe, le tire, le savoure, s’en charge,
le reduit en son cceur, met a part ce qu’elle void luy estre plus
necessaire, et fait les resolutions convenables pour le tems de la
tentation. Ainsy voyes vous es Cantique des Cantiques cette abeille
mistique, I'ame royale de cette divine amante, voleter tantost sur
les yeux, tantost sur les levres, tantost sur les joiies, tantost sur la
cheveleure de son Bienaymé pour tirer de tout ce qu’elle y treuve
de rare des goustz, des suavités, des contentemens et des passions
amoureuses ; elle medite en cette sorte, car elle va espluchant et (d)
remarquant toutes choses en particulier pour se provoquer al’aymer.
Or en cett’action, Philothee, elle parle avec Dieu, elle l'interroge,
elle souspire, elle aspire, elle reconnoist la grandeur de Dieu et sa
misere propre, ell’admire ; et Dieu l'inspire, luy touche le ceeur,
respand des clartés et lumieres sans fin : si qu’en cette conversation
et colloque se commence la st¢ theologie mistique, car I’homme
commence par la a savourer Dieu et a connoistre sa douceur et
suavité nompareille.

(CHAPITRES 1II, 1V)
DU SECOND DEGRE DE L'ORAYSON, NOMME CONTEMPLATION
La meditation ne semble avoir qu’une seule difference d’avec

I’estude, qui consiste en la fin ; car 'estude tend a nous rendre plus
doctes, et la meditation a nous rendre plus affectionnés a Dieu.

(c) [Le bas de la page est coupé dans l’Ai\tographe.]
(d) et — [fouillant)
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Mays entre la meditation et la contemplation il y a trois grandes
differences. Car premierement, nous meditons principé.lement affin
de nous provoquer a l'amour de Dieu; mays nous contemplons par
ce que nous aymons ; car apres que nous avons treuvé l'amour par
la meditation, cet amour nous fait treuver une si grande douceur
en la chose aymee, que nous ne pouvons nous saouler de regarder
et voir la chose aymee : le desir d’obtenir ’amour nous fait mediter,
et 'amour obtenu nous fait contempler.

L’amour presse les yeux a regarder tous-jours plus attentive-
ment, et la velie presse le cceur d’aymer tous-jours plus ardem-
ment ce Bienaymé.

Mays qui a plus de force, ou I'amour pour faire regarder ou
le regard pour fair’aymer ? Certes, egalement. Il est vray que le
regard ayant excité I’'amour, I'amour ne s’arreste pas es bornes
jusques auxquelles le regard 'a poussé, car en ce monde nous
pouvons avoir plus d’amour que de connoissance ; dont St Thomas
asseure que « les plus simples et les femmes abondent en devotion, »
et sont ordinairement plus capables de I'amour de Dieu. St Bonaven-
ture, interrogé si une pauvre simple femme pourroit autant aymer
Dieu que luy, respondit qu’oiiy ; dont St Gilles fit un’exclamation
admirable, quil faut voir, comm’encor ce que l'abbé de St André
de Verceil dit a St Anthoine, qui est es Chroniques, sur ce sujet. (a)

Mays comme se peut-il faire que l’amour passe la connois-
sance ? car la volonté ne se peut porter qu’aux choses conneiies.

(a) [La legon suivante, écrite sur une page détachée, a di faire partie
d’une autre rédaction de ce chapitre.]

Le fameux abbé de St André de Verceil, maistre de St Anthoine de
Padoiie, [au troysiesme chapitre de...] en ses Commentaires de St Denys»
repete plusieurs fois que l’amour penetre jusques ou ne peut penetrer la
science exterieure, et adjouste quil est arrivé [a] « plusieurs Evesques de
penetrer les tres hautz misteres de la Trinité, quoy quilz ne fussent pas
doctes ; » et admire sur ce sujet son disciple st Anthoyne de Padoiie « qui,
sans science mondayne, avoit une si profonde theologie mistique, que comme
un autre St Jean Baptiste il estoit une lampe ardente. » Chron. de st F. 1. 4.
[al. 5,] c. 5. « Le B. f. Gilles dit un jour a St Bon.: O que vous estes heureux,
vous autres doctes, car vous sgaves beaucoup de choses par lesquelles vous
loiles Dieu ; mays nous autres ignorans et idiotz que ferons nous ? Et St Bon.
respondit : La grace de pouvoir aymer Dieu suffit, dautant que l’'amour est
plus aggreable a ‘Dieu qu’aucune autre chose qu’on luy puisse offrir. Mays,
mon Pere, repliqua f. Gilles, un ignorant peut il autant aymer Dieu qu’un
lettré ? Il le peut, dit St Bon,, ains je vous dis qu'une pauvre simple femme
peut autant aymer Dieu qu'un docteur en Theologie. Lhors {, Gilles, tout en
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11 est vray, la volonté ne connoit pas le bien que par l'entremise
[de] 'entendement; mais apres qu’elle I'a conneu, elle mesme
en sent le playsir, et le playsir la porte plus avant en 'amour : si
que en mangeant, I'appetit va croissant. La connoissance est requise
a la production de l'amour, car jamais la volonté ne sgauroit
aymer une chose qu’elle ne connoist pas, et a mesure que la
connoissance croist, nostr’amour s’augmente davantage, sil n’y
a rien qui empesche son mouvement naturel. (Cela s’entend
pourveu que ce soit une connoissance attentive, car les autres
connoissances ne font rien sur la volonté, sinen peut estre la delecter
en elles mesme). Mays pourtant il arrive souvent que la volonté
esmeiie ‘par la connoissance passe plus avant, et par le propre
playsir qu’elle ressent d’estre appliquee a son object aymable
elle s’avance extremement en I'amour ; n’ayant plus besoin pour
cela de l'action [de] l'entendement, ains seulement de la force
du sentiment qu’ell’a de son bien, duquel l'union l’attire puis-
samment a soy par la propre jouissance. Ne voyons nous pas,
Philothee, que la cholere esmeiie par la connoissance de quel-
qu’injure fort legere, si promptement elle n’est bridee, elle passe
tout outre et devient infiniment plus grande que le sujet ne
requiert ? La connoissance donne la najssance aux passions, mais
non pas la mesure. Ammon se meurt pour Thamar : comment
est ce que cest amour a pris un tel accroissement ? Ce n’est pas
par la connoissance, sans doute, car il ne l'avoit point excessi-
vement admiree ; que si I'entendement fut allé de pair avec la
volonté, a mesme que la volonté estoit transportee a cett’extre-
‘mité d’amour, 'entendement eut esté transporté en l'extremité
de l'admiration. La crainte estant esmeiie par l'apprehension de
quelque mal futur et evitable, comme croist elle ! quelle mesure
luy peut on donner ? ni a la tristesse, ni a l’esperance. Ainsy
donques, I'amour en ce monde ne suit pas tous-jours la connois-
sance, ains la laisse bien souvent en - arriere et s’avance sans

ferveur, s’escria: Pauvre et chetifve femmelette, ayme ton Sauveur Jesus
Christ, et tu pourras estre plus que f. Bonaventure ! Et la dessus il demeura
trois heures en ravissement ; l. 6. [al. 7,] des Cron. c. 14. '

Pour le chapitre de la contemplation, st Frangois agenouillé passa toute la
nuit en ces paroles : « Vous estes mon Dieu et toutes choses ; » lesquelles il
inculqua toute la nuit, ainsy que f. Ber. de Quintavalle I’entendit ; 1. 1. des
Cr. c. 8. Parce qu’on demande l'aumosne pour ’'amour de Dieu, st Frangois
disoit que le prix estoit fort disproportionné, et que c’estoit une extraordinaire
prodigalité d’offrir 'amour de Dieu pour un'aumosne,

bi 25
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mesure ni limite quelcomque devers son object, principalement
quand l'object est infiniment aymable. '

Adjoustes que nous autres Chrestiens n’appliquons pas nostre
volonté par la connoissance du discours, ni de la doctrine et
science, mais par la connoissance de la foy, laquelle nous asseu-
rant de l'infinité de la bonté divine, nous donne asses de mou-
vement pour nous la faire aymer de tout nostre pouvoir, encor
que nous n’en ayons que cett’obscure mais certaine connoissance.
Et comme nous voyon‘s‘Aque l'on creuse et foiiit la terre pour
treuver les minieres d’or et d’argent avec une peyne fort grande,
employant une peyne presente et effectuelle pour un tresor esperé,
et qu’'une connoissance de simple conjecture nous met en un
veritable travail, puis a mesure que nous en treuvons nous en
cherchons tous-jours davantage et nous eschauffons davantage,
ainsi, a mesure que nous aymons nous allons croissans en amour.
Un bien petit sentiment esmeut et eschauffe la meute a la chasse
et poursuite de la beste ; ainsi une connoissance obscure et
environnee de beaucoup de nuages, comm’est celle de la foy,
nous eschauffe infiniment, et un’obscure connoissance nous donne
un amour extremement grand. O combien est il vray, ainsy
que st ‘Augustin s’escrie, que « les indoctes ravissent les Cieux, »
tandis que plusieurs doctes perissent en enfer !

A vostre advis, Philothee, qui connoist mieux la bonté du vin :
ou le medecin absteme qui n’en beut onques, ou le gromeur
et taste vin de Greve (b) ? Celuy-la, sans doute, en sgait plus par
discours, et celluy ci par experience. Mays qui 'ayme plus ? qui
I'estime plus ? Indubitablement celuy ci, qui, le savourant et
experimentant sa douceur, sa force res-jouissante, “‘a un certain
motif pressant pour le bien aymer. Qui ayme plus la lumiere et
qui l'estime plus : ou celuy qui estant né aveugle et n’ayant
jamais joily des effectz de cette noble clarté sgauroit neanmoins
tous les discours qu’en font les Philosophes et toutes les louanges
que les sg¢avans luy donnent, ou celuy qui avec une veiie bien
claire sent et ressent 1’aggreable splendéur d’un beau soleil levant ?
Celuy-14, certes, en a plus de science, celui [ci] plus de jouissance ;
celuy [la] en a une certaine connoissance morte, ou pour le
moins languissante, celuy ci une connoissance vive, animee, et
qui respand dans le cceur un amour fort affectionné. Clest
pourquoy, apres que la connoissance de la foy nous a provoqué

(b) de Greve — [qui attend...)
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au commencement de l'amour, la connoissance de I’experience,
par laquelle nous goustons, touchons et voyons la bonté de Dieu
sous la conduite de I'amour, produit en nous un autr’amour plus
grand ; puis cet amour un goust plus excellent, et ce goust un
amour plus eminent. Et comme l'on void sous les effortz des
vens les vagues s’entrepresser l'une lautre et s’eslever plus haut,
comm’a l'envi, par le rencontre l'une de lautre, ainsy l'amour
aiguise le goust et le goust affine 'amour. Ceux qui me goustent
auront encor faim, et ceux qui me boivent auront encor soif. Qui
goustoit plus Dieu, ou le bon Guillaume Ocham, que quelques uns
ont estimé le plus subtil des mortelz, ou Ste Cath. de Genes ou
ste Angele de Foligni, pauvres et simples femmes ? Celles ci le
connoissoyent par experience, celuy la par science : or la connois-
sance de I’experience est celle la principalement qui excite I’amour.

C’est la doctrine de St Thomas, 1. 2. q. 27. a. 2. ad 2, ou il .

apporte un’instance inevitable : Nous aymons, dit-il, extremement
les sciences avant que de les sgavoir, « pour la connoissance
sommaire et confuse que nous en avons ; » « il en faut, » dit il,
« dire de mesme de 'amour de Dieu. » La connoissance de la bonté
applique la volonté a I'amour, mais despuis que 'amour est en train,
il va par apres croissant par le playsir quil regoit et ressent, sans
qu'il soit besoin d’autre persuasion ni connoissance.La connoissance
du bien le fait naistre, mais estant nay il vit et croist par la delec-
tation qui l'attire et luy donne force ; ainsy que nous voyons es
petitz enfans, auxquels il faut de la persuasion pour leur faire
recevoir dans leurs bouches le miel et le sucre, mays despuis
quilz 'ont tasté et senti la douceur, ilz 'ayment esperdument.

11 faut pourtant bien advoiier que quand non seulement la volonté
est delectee par son object, mais que I'entendement en connoist la
bonté plus parfaitement, la volonté est bien plus fortement portee et
attachee ; car ell’est poussee et tiree tout ensemble a son objet,
poussee par I’entendement, tiree par la delectation : et partant, « si
I’homme » s¢avant, dit St Th., 2. 2. q. 82, a. 3. ad 3, « sousmet
parfajtement son sgavoir a Dieu, par cela mesme la devotion en est
augmentee ; » tesmoignant [que] la science n’est point contraire de
soymesme, ains est utile a la devotion, et quand elles sont jointes
ensemble elles s’entr’aydent admirablement. Mays il arrive pourtant
fort souvent que la science, par nostre misere, empesche la naissance
de la devotion dedans nos cceurs ; d’autant que la science emfle et
enorgueillit ’homme, et l'orgueil est ennemi capital de toute
vertu, mais particulierement de la devotion. L’eminente science des
Cyprians, Augustins, Hilaires, Chrisostomes, Basiles, Gregoires,
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Cyrilles, et du mesme St Thomas, a sans doute infiniment, non
seulement illustré, mais affermi leur exquise devotion; comme
reciproquement leur devotion a extremement rehaussé et perfec-
tionné leur science. Ce n’est donq pas par nature mays par accident,
a cause de nostre vanité, que la science empesche la devotion.

W

(CHAPITRES V, VI)
(a) Cect appartient au chapitre de la contemplation

L’amour estant parvenu a la contemplation et au regard simple
de Dieu, fait ce regard en l'une des deux fagons. Ou bien il
regarde seulement en general la bonté divine qui occupe son ceeur,
sans penser nullement aux autres attributz, c’est a dire aux autres
grandeurs ; comme si un homme arrestoit sa veiie sur le beau teint
de son espouse sans estre attentif ni aux traitz ni au reste de la
grace de son visage, et lhors il regarde tout le visage, car le teint
estant respandu sur tout son visage, on ne le peut regarder qu’on
ne voye tout, quoy qu'on ne soit pas attentif a tout : ainsy le
ceeur regarde la bonté divine, et bien qu’il voye en cette bonté la
justice, la puissance, la sapience, il n’est neanmoins attentif qu’a la
seule bonté.

D’autrefois, il regarde plusieurs attributz et est attentif a les
regarder, mais comme d'une veiie totalement uniforme et sans
distinction ; comme celuy qui regardant I’espouse d’un seul trait
d’ceil quil feroit, passant sa veue des la teste jusques aux pieds,
n’auroit rien regardé distinctement, quoy qu'il auroit tout veu atten-
tivement (b), et ne sgauroit dire autre, ni quel carquant ni quelle
robbe elle porte, ni quelles bagues, ni quelz yeux, ni quelle bouche,
ni quelles mains, ains sgauroit seulement dire que tout est beau et
qu’ell’est toute belle : car ainsy on regarde la toute puissance, la
toute justice, la toute sagesse de Dieu, non point distinctement,
mays d’une simple veiie qui tire son regard d’un seul trait sur ces
attributz, sans nulle interruption ; et neanmoins ne sgauroit dire
rien en particulier, ains seulement en general que tout est bon, quil

(a) [DE L'ORAYSON DE RECUEILLEMENT ET DE QUIETUDE]
(b)- expressement
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certaine speciale suavité quil y produit, il rappelle et ramasse les
facultés de l'ame, et les amorce pour penser a luy.

Il n’est rien de si naturel au bien que d’unir et attirer a soy.
Nostre ame va ou est son amour et'son tresor ; que si elle sent son
tresor au dedans de soy, elle se ramasse toute en soymesme et
retire a soy toutes ses facultés pour le mieux posseder et savourer.
Les facultés estant donques esparses et dissipees en varieté d’occu-
pations exterieures, ne, retourneroyent jamais d’elles mesmes au
dedans de I'ame si elles n’avoyent quelque sentiment que le Bien-
aymé y est:elles le cherchent, et ne s’appergoivent pas quil est au
milieu d’elles, mays il leur parle, il leur dit que c’est luy, et soudain
elles se retournent a luy. Ou bien il respand quelques odeurs de ses
vestemens qui les advertit de sa presence ; et tout a coup elles se
ramassent au tour de luy, (2) comme qui mettroit un morceau
d’aymant au milieu de plusieurs eguilles, il verroit que soudain
toutes les pointes de ces eguilles se retourneroyent du costé de cet
aymant bienaymé et se viendroyent joindre et attacher a luy :
car ainsy, quand par quelque sorte de douceur ou de sentiment
interieur nostre. Seigr fait appercevoir sa presence au milieu de
l'ame, toutes les facultés retournent leurs pointes de ce costé la
pour se venir joindre a luy. Les fleurs de la flambe ou du glay,
tant blanches que bleiies, se ferment a la lueur du soleil ; c’est,
comme je pense, pour posseder et mieux recueillir sa chaleur vitale
qu’elles sentent au milieu d’elles : ainsy les ames qui sentent en leur
fond la lueur et chaleur du St Esprit, pour en jouir se ramassent
en elles mesmes.

O Dieu, dit St Augustin, ou vous allois-je chercher, Beauté infinie !
car « vous esties dedans moy ; » et les pelerins d’Emaus sentoyent
les effectz de la presence de Celuy quilz pensoyent estre absent, et
leurs facultésse ramassoyentau dedans: Nonne cor nostrum ardens evat
in via ? Il leur touchoit le cceur, et a cet attouchement ilz s’eschauf-
foyent interieurement. Ainsy Magdeleyne va cherchant le Sauveur,
et estant proche de luy quant au lieu, toutes ses affections estoyent
esparses a le chercher ¢a et la autour du monument ; mays soudain
que le Sauveur luy fait sgavoir sa presence parle seul mot : Maria,
toute son ame esparse se ramasse a ses pieds par un’autre parole :
Rabboni. Le seul nom de Marie prononcé la fait toute presente ; ses

(a) [Le Saint a ajouté au bas de la page la note suivante :] Bell’histoire
de la palme femelle qui s’incline doucement et replie ses branches du costé
des tnasles, comme amoureuse de sa presence.
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facultés bien loin, ains les ramassoit et recueilloit en elle mesme,
puisque son Bien Aymé estoit dedans son cceur, en sa propre
poitrine, entre ses mammelles. C’est cela que quelques uns appellent
introversion, c'est a dire retour de l'ame en soymesme et au
dedans de soy mesme, y appercevant le St Esprit qui ’attire insen- '
siblement par des attraitz secretz mais delicieux, dont il appelle ses
puissances et les rameyne en dedans comme les repliant sur elles
mesme. P

Or l'ame estant ainsy toute retiree, concentree, recueillie et
ramassee en elle mesme autour de son Bienaymé qu’elle y sent, ou
elle opere de I'’entendement, considerant la beauté et la bonté de ce
divin-object, ou (2)de la volonté, I'embrassant amoureusement par les
pieds, comm’une autre Magdeleyne ; et lhors se fait une contem-

" plation d’ardeur et de certaine sorte de ferveur comme quasi d’em-

pressement, qui remue toute ’ame a se serrer et presser au tour
de son Bienaymé, comme feroyt un’espouse, laquelle inopinement
auroit treuvé son espoux en sa chambre, revenu de quelque long
voyage. O Dieu, comme seroit elle esmeiie | quel accueil amoureux !
quel empressement de caresses, sans ordre ni methode ! car I'amour
surpris de quelque grand contentement perd ordinairement conte-
nance et semble un peu hors de soymesme.

Tel fut celuy de Magdeleyne lhors qu’ell’aborda N. St chez le
Pharisien : elle ne cesse de bayser, de pleurer, de laver, de torcher,
d’oindre ; sa poitrine semble une mer agitee d’amour, ce ne sont
que vagues de souspirs, de sanglotz, de pantelemens. Telle fut la
sainte Sulamite au commencement de ses passions : elle veut avec
un emvpressement admirable quil la bayse, quil 'embausme de son
nom, quil la tire par ses parfums, quil la meyne en ses celliers a vin.
Et un’autre fois, o Dieu, Philothee, quell’agitation de cceur tesmoigne
elle | J’entens, dit elle, la voix de mon Bienaymé ; le voicy quil vient
cettuy ci, saultant es montaignes, outrepassant les collines; il est
semblable au chevreul et au petit cerf. Le voyct quil est devvieve nostre
paroy, il vegarde par les fenestres, il guette par le treillis ; hé, le voyla ce
Bienaymé quil me parle. Voyes un peu comm’elle bouillonne en
varieté d’affections : la voix de mon Bienaymé, il est es moniaignes, il
passe les collines, il est icy a nos murailles, il est aux fenestres, il
regavde; hé, voy le cy quil me parle! Voyla bien des affaires, o

(1) Ce signe et celui qui se voit ci-aprés (p. 394), tracés 'un et l'autre
dans le Ms. de la main du Saint, indiquent probablement que les cing
alinéas suivants devaient étre supprimés. ’

(2) On a cru devoir substituer ox a la conjonction ef, qui semble s’étre
glissée par inadvertance sous la plume du Saint.
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gte Sulamite, en un seul moment. C’est la ferveur que la rencontre
du Bienaymé excite en nous.

Telles sont les ferveurs du grand St Augin en ses Confesstons ; ou
vous voyes fort souvent des souspirs, des exclamations et des
traitz amoureux dont 'un n’attend pas l’autre, mais semblent a une
girandole de feus artificielz qui jettent de toutes pars des flammes :
car ainsy, en cette ferveur, I'ame jette un meslange et confusion
d’actions et passions amoureuses, sans autre methode que celle que
I’empressement lui suggere, qui est de se haster et ne tenir aucune
methode. Quelquefois mesmement I'ame en cette ferveur fait plu-
sieurs commencemens de sentences et n’en acheve point, (d) oubliant,
laissant la fin de celle qu’ell’a commencé pour ne point retarder le
commencement d'un’autre, luy estant advis qu’elle n'aura jamais
asses dit ; et par une sainte precipitation elle met quelquefois la fin
devant le commencement : comme 'on void en tout le Cantique des
Cantiques et en cent endroitz des Pseaumes.

(e) Oyes, Philothee, cette Ste Sulamite : elle veut d’abord bayser
son Espoux avant que l'avoir mesme salué, elle ne fait point
d’avant propos. Mays ayes compassion a sa passion, ell’est trans-
portee d’amour : c’est pourquoy elle s’excuse en disant que le
vin des mammelles, ou les mammelles, c’est a dire les amours, plus
fortz que le vin, I’'ont enivree. I1luy faut pardonner si elle commence
sans methode, car I'amour n’en a point d’autre que I'ardeur. « Peut
estre sortoit elle des-ja, » dit St Bernard, « de /a cave en laquelle elle
se glorifie apres d’avoir esté introduitte. Est elle ivre ? sans doute, »
ivre d’amour ; elle n'use point de ceremonie, elle ne fajt point
d’artifice, elle ne considere point la majesté de son Amant, elle parle
d’abord, gqu’il la bayse.

La ferveur s’appelle ferveur pour cela, dautant qu’elle pousse
ses bouillons sans ordre ni mesure, comme la liqueur que le feu
fait bouillonner, et partant est comparee a l'ivresse : Ilz seront
enivrés de I’abondance de vostve mayson, et les abbrewverds du torvent
de vostre volupté. Ainsy Anne, mere de Samuel, estant en sa ferveur,
faysoit une contenance qui la faysoit sembler ivre a Heli. Cette
ferveur est representee par celle du moust qui boillonne dedans son
tonneau, ainsy qu’Eliu le dit en Job, 32, ¥. [18,] 19 : Je suis tout
plein de pavoles, dit il, et Uesprit de mes entrailles me presse ; voyci que

(d) point, — [laissant en arriere...|

(e) [Voyes, dit St Bernard... Oyes, Philothee, une consideration de
St Bernard. | :

et la B. Mere There-
se en ses Exclama-
tions.
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mon ventre est comme du moust qui n’a point de vespivail, qui vomp les
tonneauxr pour neufs quilz soyent. )

Mays ce recueillement ne se fait pas seulement par ce sentiment
de la presence de Dieu au fond de nostre ame lhors que les puis-
sances se recueillent autour du Biena};rrié, ains aussi quand nous
nous mettons en la presence de Dieu en quelle fagon que ce soit. Il
arrive que quelquefois cette Bonté celeste nous envoye certaine
douceur qui nous fait resserrer en nous mesme et ramasser nos
puissances au dedans de noug, affin que de toute nostre ame nous
adorjons nostre Souverain, )lequel nous est proposé hors de nous,
soit au Ciel, soit en la terre. Ce qui nous fait ainsy recueillir c’est
une certaine reverence sensible qui saysit nostre cceur, comme nous
voyons que, pour distraitz que nous soyons, si nous sgavons que le
Roy nous regarde, nous rentrons en nous mesme pour nous bien
tenir en sa presence avec le respect convenable. Ainsy les grans
princes mesme ramassent plus soigneusement leurs barons et che-
valiers quand ilz doivent estre en la presence de quelqu’autre grand
prince ; et comme le solejl, par sa veue, fait recueillir en soymesme
les flambes, les touchant seulement de son rayon : car ainsy Dieu
touchant d’un trait de ses inspirations les cceurs qui le regardent et
se mettent en sa presence, il les ramasse et recueille tout en eux
mesme, pour estr’attentifs a Dieu. Et quand I’ame regoit souvent ce
bonheur, que Dieu luymesme la ramasse et recueillit ses facultés
pour estre attentive a sa divine Majesté, on appelle cela I'estat de
recueil ou recueillement. Le recueillement c’est comme les ouistres
et meres perles, qui, ayant receu les goustes du ciel, la fraiche
rossee du matin, se resserrent pour la conserver non meslee, et
pour l'ayse qu’elles ressentent d’appercevoir cette fraicheur si douce,
et ce germe que le ciel leur envoie.

(f) Et je connois un’ame dedans laquelle si tost que l'on jettoit
quelque parole de I'amour de Dieu, soit qu’elle se confessast, soit
encor hors de confession, on voyoit qu’elle rentroit si fort en
soymesme qu’ell’avoit peyne d’en sortir pour parler et respondre ;
de sorte mesme que tout son exterieur demeuroit comme destitué de
vie, et tous ses sens sans action et comm’engourdis. v

Quelquefois, I’ame estant ainsy toute ramassee en elle mesme, ou

(f) [Ainsy avons nous veu maintefois des ames si heureuses...}

(x) Voir note (1), p. 392.
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destourne; car alhors, (8) par une douloureuse separation ou interrup-
tion de cette si grande suavité, elle commence a s’appercevoir du
grand playsir qu’ell’avoit a son attention et en cette pratieuse
presence, laquelle elle possedoit simplement, sans y penser ni faire
reflexion, par le seul contentement et satisfaction de sa volonté.
Alhors il arrive que ’ame fait des plaintz, crie, voire pleure, tout
ainsy que fait un petit enfant, leqhel, si on l'esveille avant quil ayt
achevé son sommeil, en s’esveijllant crie, gemit et pleure ; et bien
quil ne sentit pas en dotmant le bien quil recevoit du sommeil,
neanmoins il le tesmoigne asses par la douleur quil ressent de son
reveil precipité, involontaire et contraint : que si on l'eut laissé
assovir de sommeil, il se fut reveillé joyeux et sans pleur. Dont ce
divin Berger adjure les compaignes de sa pudique Bergere, par les
chevreulz et cerfs des chams, qu’elles n’esveillent point sa bienaymee
jusques a ce que d’elle mesme elle s’esveille et gu'elle le veuille.

Telle estoit la quietude et le sommeil amiable de la tressainte
Magdeleyne, quand assisse aux pieds de son Maistre elle escoutoit sa
sainte parole.Voyes, Philothee,comm’ell’est tranquillement assisse et
en quietude : elle ne dit mot, elle ne souspire point, elle ne bouge
point, elle ne prie point. Et que fait elle ? ell’escoute seulement les
paroles de son Bienaymé. Marthe murmure, Marthe passe et repasse
dedans la salette tout’empressee ; Magdeleyne n’y pense point, elle
demeure la, recevant (h) la mirhe odorante que nostre Seigr luy
instille goute a goute dedans le cceur; dont I'Espoux sacré, (i)
jaloux de I'amoureux sommeil de cette espouse, ne veut point que
Marthe I'eveille, comme sil luy eut dit: N’esveille point ma bienaymee
jusques a ce qu'elle le veuille. (j)

N’aves vous jamais veu (et j’emprunte cette similitude d’une des
plus grandes Sulamites de cet aage, la mere Therese), ou n’aves
jamais pris garde, ma chere Philothee, aux petitz enfans, qui,
s’attachans a la mammelle de leur mere, grommelent au commen-
cement, succent ardamment, pressent des levres et serrent si fort le
sucheron et tetin, que mesme ilz font douleur a leur mere. Mais

(g) car alkors, — [elle sent une tristesse...|
" (h) recevant — [le miel delicieux,]

(i) VEspoux sacré, — [prenant sa protection...]

(j) [En marge du Ms. :] Magdeleyne estoit la, sans parler, sans se remuer,
et peut estre sans regarder nostre Seigr” ; elle escoutoit seulement, assisse a ses
pieds : quand il parloit elle escoutoit, quand il se taysoit elle cessoit d’escouter,
et demeuroit neanmoins la. Un petit enfant n’a point de place plus desirable
que le sein de sa mere, soit qu'elle dorme ou qu’elle veille.
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apres que la fraicheur du lait a aucunement appaysé la chaleur
appetissante de leur petite poitrine, et que les douces vapeurs
quil envoye au cerveau commencent a les endormir, Philothee,
vous les verries fermer leurs petitz yeux tout bellement et ceder
au sommeil, sans quilz facent plus aucun’autre action que celle
d’un lent et tendre mouvement des levres, avec lequel ilz succent
et avalent imperceptiblement le lait, sans y penser certes, mais
non pas sans playsir, car si [on] leur oste ce bien ilz s’esveillent
et pleurent amerement; si que tesmoignans de l'aigreur en la
privation, ilz font asses connoistre qu’ilz avoyent de la douceur en
la possession. Il en est de mesme de I'ame qui est en repos et
quietude par la presence de Dieu : elle succe presqu’insensiblement
la douceur de cette jouissance, car elle ne discourt point, elle
n’opere point par aucune faculté de son ame, sinon par la seule
volonté, laquelle estant la bouche par laquelle entre le contentement
et la delectation interieure, elle remue doucement et presque sans
remuement, sucgant le bien de cette presence. Que si on incommode
ce cher enfant, et que, par ce quil semble endormi, on veuille luy
oster le testin, il monstre bien alhors quil ne dort pas pour ce
regard, quoy quil dorme pour tout le reste; car il appercoit le
mal de cette privation, qui tesmoigne bien quil savouroit le bien de
la jouissance. La B. M. Therese ayant tesmoigné de treuver cette
similitude propre, je I'ay ainsy voulu estendre.

Les peintres peignent presque tous-jours le bienaymé StJean, en la
cene, non seulement reposant, mais dormant dans le sein de N. Sr,
Certes, Philothee, il n'y dormit pas du sommeil naturel, car iln'y a
pas de I'apparence ; et quand il dit quil estoit (k) couché ou panché
au sein de son Maistre il ne veut nullement dire quil y fut gisant et
dormant, ains seulement quil estoit assis en sorte qu'il estoit
contorné devers le sein de son Maistre, selon la coustume des Levan-
tins. Mays je pense bien pourtant quil y fit un grand sommeil
mistique, et quil fut comme un enfant d’amour, attaché au tetin de
sa mere, qui en dormant suce le lait et dort en sugant. O Dieu,
Philothee, quil estoit heureux, ce divin enfant, de dormir dans le
sein de son Pere, lequel aussi, le jour suivant, le recommanda
comm’un enfant de lait a sa Mere! Il  vaut mieux dormir dans
le sein de Dieu que de veiller par tout ailleurs.

Or cett’orayson de quietude se fait ainsy : ’ame ayant ramassé
ses puissances et sentant qu’ell’est unie avec son Espoux, elle n’a

(k) estoit — Jrecling]

(p- 334.)
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plus sujet de s’empresser, car ell’a treuvd Celuy que son ceur ayme,
elle n’a plus a faire que de dire : Je le tiens et ne I'abandonneray
point. Elle ne luy demande rien, car elle ne veut que luy qu’ell’a
treuvé ; elle ne cherche plus rien, car ell’a treuvé Celuy qu'elle
cherchoit ; elle ne s’amuse pas a discourir par I'entendement, par ce
qu’elle void d’une veiie simple et si douce son Bienaymé, que le
discours la divertiroit et mettroit en travail : et mesme quelquefois
elle ne le void point par I’entendement, et ne se soucie point de le
voir, se contentant de le 'sentir par le seul ayse de la volonté,
comme la Ste Vierge, qui ayant N. S. en son ventre, le sentoit sans
le voir, ou comme Ste Elizabeth qui, sans le voir, jouissoit du fruit
de sa presence en la Visitation. (Ces deux exemples sont admirables
et les faut bien faire valoir.) Elle n’a pas besoin de la memoire, car
ell’a present son object ; elle n'a pas besoin de l'imagination, car
qu'est-il besoin de s’imaginer celuy que 1'on a en presence reelle ?
Car imaginer n’est autre chose que se representer une chose en
image, quoy qu’image interieure, et celuy qui a le cors n’a pas
besoin de regarder 'image, ains I'image luy seroit une diversion.
Si que la seule volonté est celle qui doucement et suavement attire,
comm’en tettant, le contentement de cette presence.

Les abeilles font quelquefois des seditions et mutineries entr’elles,
par lesquelles, si leur garde n'y avise, elles s’entretuent et se
desfont les unes les autres : le remede a ce desordre c’est de jetter
emmi ce petit peuple effarouché, du vin emmiellé, car les abeilles
sentant cette douceur s’appaysent, et s’amusant a la jouissance
d’icelle demeurent accoysees. Ainsy, lhors que Dieu jette dedans
nostr'ame la suavité de sa presence, son vin res-jouissant le ceur de
I’homme, emmiellé de cette douceur incomparable, toutes les facultés
de I'ame demeurent accoysees, bien que la seule volonté, comme
I'odorat spirituel, demeure occupee, sans action, au sentiment de ce
celeste playsir.

Or en cette tranquillité il arrive quelquefois une tentation subtile :
car si 'esprit a qui Dieu la donne est grandement actif, fertile et
foisonnant en considerations, ou qui ayme grandement sentir ce
quil fait et retourner sa veue sur soymesme, pour se voir et recon-
noistre son avancement ou savourer son contentement... Carily a
des espritz de cette condition, qui veulent tout voir et sgcavoir ce qui
se passe en eux, et ne se contentent pas de savourer le bien silz ne
savourent encor le contentement ; et, [par] maniere de dire, encor
quilz soyent contens, il leur est advis quilz ne le sont pas s’ilz ne
sentent le contentement d’estre contens, et sont comme ceux qui,
se sentans bien vestus contre le froid, ne penseroyent pas l'estre
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silz ne contoyent combien de robbes ilz portent, ou comme ceux
qui, estantz bien rassassiés ou desalterés, ne seroyent pas contens
silz ne sgavoyent la quantité et qualité de ce qu'ilz ont beu et
mangé.

Alhors ces espritz volontairement quittent la paix et tranquillité
quilz ont en la presence de Dieu, pour voir comm'ilz sont en cette
presence, et quittent I'attention qu’ilz doivent avoir a Dieu pour se
regarder eux mesme. O Dieu, Philothee, quilz font une grande
faute ! car ilz troublent volontairement le doux repos que Dieu leur
avoit donné, et en lieu de s’occuper en I'amour de Dieu ilz s’occu-
pent en I'amour d’eux mesme ; en lieu de se tenir attentifs a Dieu
ilz sont attentifz a eux mesmes, et ne se tenant plus a Dieu qui les
contentoit, ilz s’attachent au contentement quil leur donne : comme
si un esclave que le roy auroit attaché a soy par une chaisne d’or
pour le sauver, en lieu de considerer la bonté de ce prince consi-
deroit la valeur de la chaisne. Il y a bien de la difference, Philothee,
entre aymer Dieu qui me donne du contentement et aymer le con-
tentement que Dieu me donne.

L’ame, dong, qui est si heureuse d’avoir treuvé la paix et quictude

amoureuse en Dieu, se doit abstenir tant qu’elle peut de se regarder
soymesme ni son contentement, car elle le perdra en I'aymant, et
le conservera en le negligeant pour ne point quitter la source d’ou
il provient. Et comme I’enfant, si pour quelque occasion avoit levé
sa teste du giron de sa mere pour voir ou il a les pieds, y retour-
neroit soudain, ainsy faut il que nous estans ainsy distraitz par
cette curiosité de sgavoir ce que nous faysons, nous remettions
soudain nostre cceur en cette douce et paysible attention que nous
avions a la presence de Dieu. Mays pourtant il ne faut pas croire
qu’il y ait peril de perdre cette sainte quietude par les actions ni du
cors ni de I'esprit qui ne se font point par legereté ni par indiscre-
tion ; car il faut croire la B. M. Therese, laquelle estime que c’est
superstition d’estre si jaloux de cette quietude que de ne vouloir
ni tousser, ni cracher, ni respirer, pour la mieux conserver : car,
certes, Dieu qui donne cette paix ne l'oste pas pour telz mouve-
mens exterieurs, non, ni mesme pour les distractions et evagations
involontaires de I'esprit ; car la volonté estant une fois bien amorcee
ne laisse pas de savourer le fruit de cette quietude, quoy que I'en-
tendement ou la memoire s’eschappent.

Et alhors, la paix sans doute n’est pas si grande comme si ’en-
tendement et la memoyre conspiroyent, mais elle ne laisse pas
d’estre vraye paix, puisqu’ell’est en la volonté, reyne de toutes nos
facultés. Nous avons veu un’ame extremement attachee a Dieu,
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avoir neanmoins eu ’entendement tellement libre, qu’ell’entendoit
fort distinctement ce qui se disoit autour d’elle et s’en resouvenoit,
bien que toutefois il luy fut impossible de pouvoir respondre ni de
se desprendre de Dieu ; auquel ell’estoit occupee par I'application
de la volonté en telle sorte, qu’elle ne pouvoit estre retiree de cette
douce occupation sans une douleur extreme qui la provoquait au
gemissement : et semble que ce fut comm’un enfant qui, ayant la
bouche au tetin de sa mgere, pourroit voir, ouir et mesme remuer
les bras pour prendre quelque chose, sans toutefois se desprendre
du sucheron, ni cesser de tetter.

Neanmoins, 'ame qui est en cette quietude voudroit bien n’estre
point distraitte ; sa paix seroit bien plus douce si on ne luy faysoit
point de bruit au tour, si elle n’avoit nul sujet de se remuer ni
quant au cors ni quant au ceceur : car en fin toute I'ame prend
contentement a cette presence, et partant elle y voudroit estre toute;
mais ne pouvant quelquefois empescher quelque sorte de divertis-
sement, au moins conserve elle la paix en la faculté par laquelle
elle la regoit, qui est la volonté. Volonté laquelle n’a garde de se
fascher de la distraction des autres facultés, car a mesure qu’elle
voudroit avoir soin de les empescher et se fascheroit de leur diver-
tissement, elle se divertiroit elle mesme de son objet, perdroit son
contentement, et en lieu de la quietude aupres de Dieu, elle se
mettroit a la course apres les autres puissances, lesquelles aussi
bien elle ne sgauroit ramener plus puissamment que perseverant en
sa paix, alaquelle petit a petit en fin les autres reviennent par la
douceur que la volonté regoit, delaquelle elle leur communique
certains ressentimens, comme des odeurs, qui les attirent au retour.

Cette quietude, donq, a divers degrés : car quelquefois ell’est en
toutes les puissances, quelquefois seulement en la volonté ; puis
en la volonté elle y est quelquefois perceptiblement, d’autrefois
presqu’imperceptiblement. Aucunefois mesme 'ame est en cette
paix sans avoir aucun’autre satisfaction que de sgavoir qu’ell’est
aupres de Dieu, et n’y a nul autre contentement que d'y estre par ce
que Dieu a aggreable qu’elle y soit. Car quelquefois 1'ame tire un
contentement inimaginable de sentir par certaines douceurs inte-
rieures la presence de Dieu, comm’il arriva a ste Elizabeth ; autrefois,
non seulement elle sent son Dieu present, mais elle luy parle
doucement et secrettement comme cceur a coeur. O Dieu quel
playsir ! En d’autres occasions elle le sent, luy parle et I’entend
parler, par certaines clartés qu’elle regoit dans le cceur, qui luy
tiennent lieu de paroles. Autrefois, elle sent parler I'Espoux, mais
elle ne sgauroit luy parler, ou par ce que l'ayse de l'ouir ou la
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reverence qu’elle luy porte I’en empesche, ou par ce qu’ell’est en
secheresse et n’a de force que pour escouter et non pour ouir.

D’autrefois, nj elle ne sent aucun signe de la presence, ni elle
n’oyt, ni elle ne parle, mays simplement elle sgait qu’ell’est avec
Dieu, que Dieu luy est present et quil luy plait qu’elle demeure 14
en sa presence, comme les Apostres ausquelz N. Sr dit au jardin
des Olives : Demeures icy, veilles. Car imagines vous quil ne leur
eut dit sinon : Demeures icy, ou que, quand il leur dit : Dormes et
vous reposes, il leur eut enjoint de dormir, et quil n’eut pas dit cela
pour les reprendre, leur permettant de dormir au tems auquel il
s¢avoit bien quilz ne le pourroyent pas faire : car en ce cas-la, silz
fussent demeurés-la dormans, ilz eussent esté en la presence de leur
Maistre, qui n’estoit guere loin, sans le sentir en fagon quelcomque ;
et 'enfant qui dort dans le giron de sa mere est certes en sa pre-
sence, sans neanmoins s’en appercevoir. (1) Et notes, Philothee,
qu’il y a difference entre se mettre en la presence de Dieu et se tenir
ou estre en la presence de Dieu : car pour s’y mettre il faut appli-
quer son ame et la rendre actuellement attentive a cette presence,
ainsy que je le dis en 1'Introduction; mais apres qu’on s’est mis en
la presence de Dieu, on s’y tient et on y persevere tous-jours tandis
qu’ou par I'entendement ou par la volonté on fait quelque chose en
Dieu ou pour Dieu : comme, par exemple, regardant Dieu ou quel-
que chose pour son amour ; ou bien ne le regardant pas ni aucune
chose pour son amour, mais luy parlant ; ou mesme ne regardant
ni ne parlant mais I’escoutant ; ou encor ne regardant, ni ne parlant,
ni n’escoutant, mais attendant sil nous regardera ou sil nous par-
lera ; ou en fin, ne faysant rien de tout cela, mais simplement
demeurant ou il nous a mis, par ce quil nous y a mis. Que si a cette
simple demeure se joint quelque sentiment que nous sommes a
Dieu et quil est nostre tout, c’est une grace extremement grande
que nous recevons.

Ma chere Philothee, prenons la liberté de faire cette imagination. °

Si une statue que le statuaire auroit mise en une niche dans une
sale ou galerie, avoit du discours, et qu’elle peut parler, et qu’on
luy demandast : Pourquoy es tu 1a dans cette niche ? Par ce, diroit
elle, que mon maistre m’y a colloquee. Pour quoy ne te remues tu
point ? Par ce, repliqueroit elle, quil veut que j’y sois immobile.
Mays que fay tu 14 ? Je n’y fay rien, car mon maistre ne m’y
a pas placee affin que je fisse chose quelcomque, mais seulement

(1) La suite de cette division figure parmi les extraits du Ms. du Traitté
de VAmour de Dieu faits par sainte Jeanne-Frangoise de Chantal, et dont
il est question dans la derniére Partie de I'Introduction a I’Edition actuelle,
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affin que j'y fusse. Mays dequoy te sert-il d’estre 14 ? Je n'y
suis pas pour mon service, mais par la volonté de mon maistre,
et son gré suffit pour me contenter. Mays tu ne le vois pas ?
Non, je ne le voy pas, mais luy me void, la ou il m’a mis. Mays
ne voudrois-tu pas bien avoir du mouvement pour t’approcher
[de] luy et luy faire quelqu’autre service ? Non pas, certes, sinon
quil le voulut. Et quoy ! donques tu ne desires rien sinon d’estre
statue, 14 dedans cette nichg ? Non vrayement, sinon que mon
maistre ne voulut plus qué je fusse cela; mais tandis quil luy
plait que je ne soys autre chose qu'une statue, je ne veux aussi
estre que cela.

Mon Dieu, chere Philothee, que c’est une bonne facon de se
tenir en la presence de Dieu, que d’estre en son bon playsir et
y demeurer volontairement ! Pour moy, je pense que nous nous
tenons en la presence de Dieu mesmement en dormant, car nous
nous endormons a sa veue, a son gré et selon sa volonté ; et semble
qu’il nous jette la sur le lit comme des statues dans leurs niches,
et nous nichons dans nos lictz comme les oyseaux dans leurs nids.
Quand nous nous esveillons, nous treuvons que nous sommes
presens a Dieu, qui ne s’est point esloigné de nous, ni nous de luy.
Nous avons donq tous-jours continué d’estre en sa presence, quoy
que les yeux clos et fermés et sans que nous nous en soyons apper-
ceu ; et nous dirions volontier comme Jacob : Vvayement Dieu est
icy, et je m'en sgavois vien.

Or cette quietude en laquelle la volonté n’agit que par un simple
acquiescement a la volonté de Dieu est souverainement excellente,
par ce qu’ell’est pure de tout 'interest des facultés de ’ame, qui ne
jouissent d’aucun contentement, ni mesme la volonté, sinon en sa.
supreme pointe, par laquelle elle se contente de n’avoir aucun
contentement que d’estre sans contentement pour l'amour du
contentement de Dieu. Car en fin, comme dient tous les Saintz
qui ont traitté de cette matiere, c’est la vraye et essentielle extase
de l'amour de n'avoir pas sa volonté en soy mesme, mais en la
volonté de Dieu, ni n’avoir pas son contentement en soymesme,
mais au contentement de Dieu.
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(LIVRE VII, CHAPITRES I, II)

DE L’UNION DU CEUR A SON DIEU

Je ne parle pas icy de l'union generale que I'amant a avec la
chose aymee et alaquelle I’'amour tend, mais je parle d’une certaine
union par laquelle I'ame recueillie en Dieu, comme nous avons
dit cy devant, avec ,toutes‘ ses puissances, elle se joint et unit a
son object bienaymé, et demeure comme toute collee en luy.

Imagines vous un enfant (car cette comparayson est toute
d’'amour pur et doit estre suivie) qui, voyant sa mere assisse,
laquelle luy presente son giron et son sein, vient se jetter tout
entre ses bras : il se ramasse tout la dans ce sein desirable, dans
lequel il plie tout son cors ; sa.mere, le tenant, le serre et le colle
sur sa poitrine, et joint ses levres aux siennes ; luy, amorcé de
cette caresse par laquelle sa mere I'unit tout a soy, non seulement
consent, mays tant quil peut il se serre luy mesme et se presse
sur le sein et sur le visage de sa chere mere, et de son costé
coopére a cette amoureuse union. Alhors 'union est parfaitte, et
celle que I'enfant fait procede de celle de la mere ; en sorte que
cett’union tant serree et pressee n’est qu'une seule, qui procede de

la mere et de l'enfant, mais de I’enfant en telle sorte que tout

procede pourtant de la mere : car elle I'a attiré a soy, elle l'a
embrassé, elle 1’a appliqué a cett’union, elle I'a incité ; et les forces
de I'enfant sont si foibles quil n’eut sceu se serrer si fort a sa mere
si elle ne 'eut serré, si que ce quil fait ressemble plustost un
essay d'union qu’une union. : ‘

Ainsy, treschere Philothee, 'N. S. attirant un’ame a soy par
I'orayson de recueillement dont nous avons parlé, et ayant ramassé
toutes ses puissances sur le sein de sa bonté plus que maternelle,
et, par maniere de dire, I’ayant toute repliee devers luy, il la joint,
et la serre et colle sur soy et sur son visage. L'ame, donq, amorcee
de cett’'union, non seulement consent, mays selon qu’elle peut, elle
se presse et se serre de tout son pouvoir en Dieu.

Quand on void un’exquise beauté regardee avec grand’attention,
ou un’excellente melodie escoutee avec ardeur, ou un rare discours
entendu avec grande contention, on dit : cette beauté tient collé sur

(p- 5.)

(p. 6.)

(p. 7.)
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soy les yeux des spectateurs, cette musique tient les aureilles des
auditeurs attachees, ce pradicateur ravit les cceurs a soy. Qu'est
¢’a dire, tenir collée, tenir attaché et ravir, sinon unir fort serré ?
L’ame se serre donq et se presse sur ses objects quand elle s’y
affectionne, et se presser et serrer a 1’object n’est autre chose que
s’unir de plus fort ; car presser et serrer une chose contr’un’autre ou
sur un’autre n’est autre chose que la joindre et unir davantage ; le
serrement et pressemen}t} c’estle progres et perfection, accroissement
et augmentation de 'union.

Or icy donques (et ceci doit estre au commencement du chap.)
nous ne parlons pas de I'union generale du coeur avec Dieu, mais
de certains actes particuliers que le cceur fait, pour non seulement
estr’uni, mais estre plus uni, plus serré et plus joint a Dieu. Caril y
a difference entre joindre une chose a un’autre, et serrer ou presser
une chose contr’un’autre et sur un’autre : car joindre et unir se fait
par une simple application d’'une chose, comme nous joignons,
en sorte qu'elles se touchent, les vignes ou le jasmin aux arbres ;
mais presser et serrer se fait par un’application forte qui accroist
et augmente I'union et conjunction : si que serrer c’est fortement et
intimement joindre, comme le lierre se joint a un arbre (a) ; car il
le serre et le presse si fort, que mesme il penetre et entre dedans son
escorce.

Voyes un enfant pendu au col de sa mere, demeurer uni et joint
a ses mammelles : si vous y prenes garde, de tems en tems il se
pressera et serrera par des sursaultz de mouvemens que le playsir
de tetter luy donne ; ajnsy un cceur aymant Dieu, demeure tous-
jours uni par affection a sa divine Majesté, mais pourtant, en cer-
taines occasions, il fait certain accroissement d’union, par un mou-
vement avec lequel il se serre et presse davantage en Dieu. Nous
usons mesme de ce mot en nostre langage : il me presse de faire
telle chose, il me presse de demeurer avec luy; c’est a dire, il
n’applique seulement sa persuasion, ou son credit, ou sa priere,
mais il I'applique avec contention, effort et vehemence. Ainsy les
pelerins desirans que nostre Seigneur demeurast en Emaiis, qui
aussi le vouloyt bien, non seulement ilz appliquerent leur persuasion
pour le faire demeurer avec eux, disans : Seigneur, demeures avec
nous, car la nuit s'approche, il se fait tard, mais ilz le pressevent et
le serrerent a force, le contraignans d’un’amiable contrainte de
demeurer.

(a) @ #n arbre — [ou a une muraille)
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Quelquefois il nous semble que nous prevenons N. Sr, bien qu’en
effect nous devons tous-jours fermement croire et protester que sil
ne nous tiroyt insensiblement nous ne nous mouvrions nullement a
nous aprocher de luy. Quelque fois nostr’unjon se fait insensible-
ment, nous tenans seulement (b) en sa presence, ou par le recueille-
ment, et ceet. Quelquefois, par des actions de nostre cceur, sensibles
et perceptibles. Quelquefois, par la seule volonté qui s’estend et
se serre le plus estroittement a son Dijeu : Hé, Seigneur, quand
seray-je tout en vous ? Quand viendray et paroistray devant vostre
face? Joignes, Seigr, de plus en plus cett’ame a vostre bonté ; et cet.

Quelquefois cett'union se fait encor avec I'’entendement, qui de
plus en plus se serre a Dieu, non pour l'entendre, mais pour estre
avec son object, par ce que la volonté le tire apres soy et I'applique
a cela, I'amour respandant dans l'entendement ce playsir special
d’estre fiché en Dieu ; comme nous voyons quil respand une pro-
fonde et speciale attention en nos yeux pour regarder fixement ce
que nous aymons, quoy que les yeux d’ailleurs eussent d’autres
objectz plus aggreables.

Quelquefois cett'union se fait de toutes les facultés de I'ame, qui
se ramassent autour de la volonté, non pour s’unir elles mesme a
Dieu, car elles n’en sont pas toutes capables, mais pour ne point
destourner la volonté, ains (¢) luy donner toute commodité de
s'unir de plus en plus a ce divin objet ; c’est pourquoy, de peur
de la destourner, elles la suivent, car si les autres puissances
estoyent appliquees a leurs particuliers objectz, 1'ame qui opere par
elles seroit distrajtte et divertie par la varieté des actions, et ne
pourroit pas si parfaitement s’employer a celle de I’'amour. Voyes
Sulamite comme elle parle : Ti7¢s moy, nous courrons,; 1’Espoux n'en
tire qu’une, et plusieurs suivent ; I'amour tire la volonté, et plu-
sieurs facultés la suivent. O Dieu, quel bonheur, quand non seule-
ment la volonté s’unit a Dieu, mais aussi toutes les facultés !

(b) seulement — [pres de luy par...]
(c) ains — [la secourir)

(Chap. 11, p. 11.)

(p. 12.)

(p.

14.)
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(CHAPITRE I11)

(p- 16.) En fin, quand cett’union est non seulement tres serree et estroitte,
mais (a) que la chose unie peut malaysement estre separee et
desprise, [comme une] greffe qui s’attache a l'arbre, elle s’appelle
par le grand st Thomas et les Theologiens inhasion ou adhesion,
parce que par cett’'union non seulement on est fort uni et serré,
mais on est attaché, affigé, collé a la chose, on se tient a elle, on
est pris I'un a l'autre en sorte quil y a peyne de s’en desprendre ;
comm’il [arrive] quand la chose qui se prend a un’autre est vis-
queuse et gluante, ou qu’elle [est] attachee par des cloux ou par
plusieurs neuds et liens entrelacés. Or 1'union de nostre ame a Dieu
est lhors en sa perfection quand nous sommes tellement saysis de
sa bonté que non seulement elle nous tire a soy, non seulement
elle nous joint a soy, non seulement elle nous serre a soy, mais
elle nous attache et se prend tellement a nous que nous ne nous en

(p. 17.) pouvons desprendre. Telle fut I'union de celuy qui disoit : Christo
confixus sum cruct; Je suis affigé et cloiié a la croix pour Jesus Christ
(vide locum et Commentar.) ; et ailleurs : Qui nous separera de la
charité de Jesus Christ? Je suis asseuré que ni la mort, ni les angoisses,
et ceet. Ainsy mesme l'ame de Jonathas est ditte collee a 'ame de
David ; et, comme dit St Augi", celuy entendoit bien la force de
I'amour qui disoit a son ami : a Dieu, « la moytié de mon ame ; »
car quand l'amitié est parfaite ell’est indissoluble, inseparable et
‘zternelle, ainsy que je l'ay dit ailleurs.

(p. 18.) " Mays en cet endroit nous ne parlons pas du Yien permanent par
lequel nostr’ame est attachee a Dieu en vertu des resolutions que
la sainte charité nous donne : c’est sans doute, Philothee, que /a
charité est un lien et lien de perfection, et qui a plus de charité, il
est plus attaché a Dijeu, plus indissolublement, plus inseparable-
ment, plus estroittement. Nous parlons de 1'union de nostre esprit
a Dieu qui se fait par 'action de I'amour, c’est a dire de 'union qui
est un des exercices de I'amour. Philothée, imagines vous donques
que (il importe que vous m’entendies) St Paul, St Augustin, St Denis,
St Frangois, Ste Catherine de Sienne ou de Genes sont encor en ce

(a) mais — [qu'ell’est ferme et indissoluble...}
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comm’a la desrobbee ; experimentant la (¢) peyne et le serrement
de cceur du.grand St Pol, car ell’est (d) pressee de deux desirs :
I'un d’estre delivree de l'occupation alaquelle on l’appelle, et
demeurer avec Jesus Christ; I'autre, d’aller neanmoins a I'ccuvre de
I'obeissance que 'union mesme ave® Jesus Christ luy enseigne
estre plus requise.

Or la Mere Therese dit excellemment que cett’union estant par-
venue jusque a cette perfection que nous venons de dire, elle n’est -
point differente de l‘extase,’suspension ou pendement ; mais que
seulement on l'appelle union ou suspension quand ell’est courte,
extase et ravissement quand ell’est longue: car en effect, I'ame
attachee a son Dieu, si serré que toutes ses puissances sont employees
a cela, elle n’est plus en soy mesme, mais en Dieu ; comm’un cors
crucifié n’est plus en soymesme, mais en la croix. Ainsy un’ame
collee a Dieu n’est plus en soy, mays en Dieu, comme le lierre
attaché a la muraille n’est plus en soy, mais en la muraille.

I1 ne reste plus que de vous advertir que comme tous les exercices
d’amour se prattiquent, ou par des oraysons et operations spirituel-
les de longue duree, ou par des oraysons et eslancemens courtz,
passagers et frequens, ainsy cet exercice de I'union avec Dieu se
prattique egalement es longues oraysons et contemplations, et es
courtes et enflammees oraysons jaculatoires et elevations de cceur
appliquees a cett’intention. Ah, qui me donnera la grace que je sois
un esprit avec vous ! En fin, Seigneur, l'unité m’est necessaire ;
pourquoy me troublerois-je en la multiplicité des choses ? Hé, doux
Ami de mon ame, que cett’unique soit pour I'Unique ! Unisses ma
pauvr’uniqu’ame a vostre unique bonté ! (¢)  Hé, vous estes tout
mien, quand seray-je toute vostre | O cher aymant, tires ce fer a
vous | soyes mon tire cceur comme 'aymant est un tire fer. Abismes
cette goutte d’eau dedans l'ocean de vostre bonté, affin qu’elle ne
soit plus qu’en vous ! Puysque vostre cceur m’ayme et me veut
pour soy, hé, pourquoy ne me ravit il, puis que je le veux bien ?
Tives moy, je courray a la swile de vos attraitz, et me jetteray
dedans vostre sein paternel pour n’en bouger es siecles des siecles.
C’est la recompense du vray amour : St quelgu’un m’ayme, mon Pere
et moy viendvons a luy, et fevons nostre sefour vers luy et en luy.

(c) la — [presseure et]
(d) ell’est — [saysie]
(e) bonté! — [Je suis toute vostre, Seig’.]
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miliew de mon ventre. Que veut il exprimer, ce Sauveur de nos ames,
sinon qu'’il respandit tant de sang quil ressembloit que ce fut comme
un seau d’eau que l'on respand, et que ses os furent tous demis et
disloqués de leur place, et que son cceur, c’est a dire 'ame quant a
la partie inferieure, parmi tant de tourmens, estoit sans subsistence,
fondu etdissoult en tristesse.? Cleopatra, cett’infame reyned’ Zgipte,
faisant des festins a l'envi avec Marc Antoyne, voulant encherir
sur tous les exces et les dissolutions que Marc Anthoyne avoit
fait, fit apporter a la fin de son festin un bocal de fin vinaigre,
dedans lequel elle jetta une des perles qu’elle pourtoit a ses oreilles,
estimee de valoir 250.000 escus ; puis la perle s’estant resoliie et
liquefiee, elle l'avala, et en eut fait de mesme de lautre perle
qu’ell’avoit en lautre oreille si Lucius Plantius ne ’eut empeschée.
Le cceur du Sauveur, vraye perle orientale, uniquement unique en
valeur, fut de mesme en la Passion ; car, jetté au milieu de tant
d’aigreurs, il se fondit en soymesme, et se resolut et desfit emmi
les angoisses, c’est a dire, il fut si angoissé quil fut angoisse luy
mesme, n'ayant ni figure ni bornes que celles de 1'angoisse mesme.
Ainsy dongq se fait la liquefaction par l'angoisse et par la peyne ;
car un cceur ferme, fort et solide, devient mol, tendre et liquide a
la merci de I'injure. Mays 'amour, egal, ains surmontant la mort
en force et pouvoir, amollit quelquefois et attendrit les coeurs et
les ames beaucoup plus que les ennuys.

Mon ame, dit 'amante sacree, s’est fondue a mesme que mon Amant
a parlé. Qu'est ce a dire, mon ame s’est fondue? Elle s’est attendrie,
elle ne s’est plus teniie en elle mesme, mais s’est escoulee devers ce
Bienaymé, elle s’est toute desfaite en elle mesme. Et comme Dieu
dit a Moyse quil parlast aun rocher et il produiroit des eaux, [et] que
le rocher se fut fondu et converti en eau si Moyse luy eut parlé,
ainsy le Bienaymé parlant a I’amante, son ame s’est fondue et toute
convertie en liqueur. Le baume est une liqueur espaisse et non
fluide de soymesme, et plus il est gardé plus il s’espaissit, et
mesm’en fin il s’endurcit et devient rouge et transparent ; mais la
chaleur le dissoult et rend fluide. L’amour avoit rendu fluide et
coulant I'Espoux, que pour cela I'amante appelle huile ou baume
respandu ; maintenant ell’asseure qu’aussi elle est devenue toute
liquide et fluide, disant que son ame s’est fondue lhors que son Bien-
aymsé a parlé. Et affin que vous sachies que cette fonte et cest escou-
lement est reciproque, voyes, Philothee, ce que I’Espouse dit : Tes
mammelles, dit-elle, sont meilleurves que le vin, jettant I'odeur des par-
fums plus parfaitz. Les mammelles signifient l'amour, qui a son
siege dans [le] coeur et dans la poitrine ; or cest amour est plus fort
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et meilleur que le vin, respandant un odewr admirable en suavité.
Et comme le vin, plus il est fort moins il peut estre retenu dans le
tonneau quil ne s’espanche et ne sorte par dessus, ainsy I'amour de
I’Espoux ne pouvoit demeurer en son cceur quil ne se respandit ;
et parce que I'amour ne va pas sans I’ame, 'ame mesme de 1'Espoux
s’estoit respandue, dont ell’adjouste : Vostre nom est un’huile res-
pandue; vous ne respandes pas seulement vos affections, mais vous
estes vous mesme un baume respandu. Et comme le st Espoux
respand son amour et son ame en celle de 'Espouse, aussi recipro-
quement I’Espouse sacree respand la sienne apres I'Espoux : Mon
ame s'est fondue, dit elle ; c’est a dire : comme 1’on void que le vent
meridional soufflant sur la neige des montaignes la fait fondre, et
se fondant elle quitte sa place, sortant d’elle mesme pour ruisseler
es vallees, ainsy la parole de mon Bienaymé, venant comm’un vent
en mon ame, la fait fondre d’amour, et ell’est sortie d’elle mesme,
s’escoulant apres son amant (par ce.qu’en I'Hebrieu et Caldaique et
es Sept. il y a : Anima mea egressa est, ut dilectus meus locutus est;
vide Sa, Rio, Ghisler, Lyranus.) Ou bien : mon ame a esté comm’'un
bornal ou cousteau de cire, qui, touché des rays ardens du soleil,
sortant de soymesme, de sa forme, de son estre, flue et s’ecoule
devers I’endroit dont il est-touché ; car ainsy mon ame s’est escoulee
du costé de la voix de mon bienaymé.

Mays en quoy consiste cette liquefaction ? Ceste passion amou-
reuse, a proprement parler, consiste en trois mouvemens, dont le
premier est cause du second et le second du troysiesme. Elle
commence par une parfaite complaysance que I'amant prend en la
chose aymee ; cette complaysance engendre une certaine (¢) impuis-
sance spirituelle qui fait que I'ame ne se sent plus aucune force ni
vigueur pour se tenir en elle mesme, ne pouvant plus demeurer en
soy ou elle n’a plus aucun’attention ni playsir, ains comm’un
baume fondu qui n’a plus aucune subsistence, elle se laisse tout’aller
et s’escoule toute en son amant : elle ne se jette pas, ni elle ne se
joint pas, ni elle ne se serre pas, mais elle tumbe, par maniere de
dire, et flue, comm’une cire fondue, en ce qu’ell’ayme ; elle ne peut
se soustenir en elle mesme, ains se dissout et se deffait, s’escoulant
toute dans le ceeur qu’ell’ayme. Ne voyes vous pas, Philothee, les
nuees comm'elles demeurent la en l'air suspendues, comme si elles
estoyent attachees au ciel ? elles demeurent en elles mesme et se
soustiennent, en sorte que quelquefois elles semblent des rideaux

(c) une certaine — Tfluidité)

(p. 345.)

(p- 346.)
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qui sont tendus pour nous cacher le ciel. Mays voyes comme le
vent meridionnal les ramasse et les fait fondre, en sorte qu’elles se
desfont et convertissent toutes en eau ; lhors, ne se pouvant main-
tenir en elles mesme, elles tumbent et s’escoulent en bas, non
seulement se joignant a la terre, mais se meslant intimement et
s’imbibant avec la terre qu’elles destrempent, si que de la terre
et d’elles ne sont plus deux choses, mais une seule chose composee
de ces deux elemens. Ainsy l'ame laquelle, quoy qu'aymante,
demeuroit neanmoins en elle mesme, par cette liquefaction elle sort
hors de soymesme et se laisse escouler en son Bien Aymé, non seu-
lement pour s’unir a luy, mays pour se mesler et imbiber toute a
luy, en sorte que ce ne soit plus qu’une chose avec luy ; ainsy que
de I'eau naphe et de 'eau rose meslees ensemble se fait une seule
eau de senteur.

Or la verité est que cette liquefaction, cet escoulement d’un’ame
en Dieu, est a proprement parler une grande et veritable extase, par
laquelle I'ame est toute hors de ses propres bornes, hors de son
propre maintien, et se treuve toute absorbee et engloutie et comme
toute meslee en son Dieu, ainsy qu’une goutte d’eau qui tumbe dans
un grand vaisseau de vin. C’est pourquoy les Sept., I'Heb. et le
Cald. portent en leur texte : Mon ame est sortie quand mon Bienaymé
a parlé; c’est a dire, elle est tumbee en extase ; et nostre version
ordinaire latine, disant la mesme chose, I'exprime par cette parole :
Mon ame s'est fondue; qui est la mesme chose, car ce qui se fond
coule hors de soymesme. Et aussi, ceux qui sont tumbés en cet
exces d’amour en ressentent les effectz de l'extase, car, revenuz a
eux mesme, ilz ne touchent plus ni voyent les playsirs de la terre
qu’avec degoust, ont un extreme. aneantissement d’eux mesme,
n’estiment rien que le Ciel, et demeurent extremement alangouris
quant aux sens exterieurs, et voudroyent ne jamais estre revenus a
eux mesme, sil playsoit ainsy a Dieu, ains avoir perseveré en ce
meslange, ou plustost abismement d’eux mesme en Dieu. Il semble
que telle fut la passion amoureuse qui fit dire au grand st Paul :
Je vis, mais non plus moy, ains Jesuschrist vit en moy, et quand il
disoit ailleurs: Nostre vie est,cachee enDieu avec Jesuschyist. Car
dites moy, Philothee, si une goute d’eau naturelle jettee dedans un
ocean de eau naphe ou d’eau imperiale, pouvoit parler et dire ce
qu’ell’est devenue, ne diroit elle pas : Je suis, ains je ne suis plus
moy mesme, mais cet ocean est en moy et mon estre est caché en
cet abisme d’eau imperiale. Tel, je pense, estoit le sentiment du
grand Bienheureux Philippe Nerius, quand, accablé de consolation,
il demandoit a Dijeu quil se retirast pour un peu de luy.
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premiers traitz que nous recevons de I'amour s’appeéllent blesseures,
par ce que le cceur qui sembloit sain et entier et tout a soy mesme
tandis quil n’aymoit pas, il commence a recevoir du tourment, a se
separer et diviser de soymesme pour se donner a l’objet aymé : or
la, douleur se fait par la division des choses qui se treuvent l'un’a
l'autre et sont unies. 2. Quand nous aymons des-ja fort nostre
objéct, si nous en sommes absens, I'amour alhors a un eguillon, a
sgavoir, le desir qui nous pique et blesse incessamment ; c’est pour-
quoy nous plaignons alhors et souspirons comme gens affligés et
blessés. 3. Mays il y a une sorte de blesseure que Dieu luy mesme
fait, par 'entremise neanmoins de I'amour, dans les cceurs quil veut
rendre excellens. C’est lhors quil tesmoigne sa presence a I'ame et
la presse d’amour, il la sollicite et luy fait vivement connoistre sa
douceur infiniment aymable, car il presse en cette sorte : il luy
donne des sentimens admirables de sa souveraine bonté, qui donne
des attraitz non pareilz a I'ame, laquelle s’eslangant comme pour
voler a son objet, et demeurant courte par [ce] qu'elle ne peut tant
l'aymer comm’elle desire, o Dieu! elle sent une douleur qui n'a
point d’egale. Ell'est attiree puissamment, et elle se sent impuissante
a voler ou est sa proye, par ce qu’ell’est encor attachee aux miseres
de cette vie mortelle’; la voyla donq terriblement tourmentee : O
misevable homme que je swis,qui me delivyera du cors de:cette movtalité?
Alhors ce n'est pas le desir de chose absente, car elle sent son
Espoux present, il I'a menee en sow celliev a vin, il a arboré sur son
ceeur Vestendart de I'amour, comme sur une ville pleyne de passions
amoureuses. (Il faut mettre ceci par comparayson. Une ville prise
par les Romains, lhors que les soldatz de Rome se sont renduz les’
plus fortz, ilz arborent l'estendart, et cet.; ainsy le Roy paysible
des ceeurs, Jesus Christ, ayant pris le cceur de sa chere Sulamite et
l'ayant remply de mille passions amoureuses, il mit I'estendart
d’amour sur son cceur.) Or lhors, tout’amoureuse qu’ell’est, il la
presse, et descoche de tems en tems mille traitz d’amour, par exces,
luy monstrant combien il est encor plus aymable qu’elle ne I'ayme :
et elle, qui n’a pas tant de force pour aymer que d’amour pour
s’efforcer d’aymer davantage, voyant ses effortz n’estre pas asses
fortz pour aymer selon son desir Celuy que nulle force ne peut
asses aymer, helas, elle se sent toute blessee ; et autant d’eslance-
mens qu’elle fait, autant elle recoit de secousses d’amour (f),

(f) de— blesseures.

(p. 350.)

"
Ecclus. 9. 2, alia,
ad imperium amo-
ris spectabant.

(p- 350.)



(Chap. x1v, p. 353.)
Relicta (1).

(Chap. x1r11, p. 350.)

(p. 351.)
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Voyes le grand St Pierre, comme N. S. le blesse. Le pauvre Saint
estoit desja tout rempli d’amour, car la peenitence le luy avoit
redonné, et nostre Seigr le presse : Pierre, w'aymes tu? Tu sgais,
Seig’, que je t’ayme. Pierre, m'dg)m’.es tu? Hé, Seig’, je vous ayme, vous
le sgaves bien. A la troysiesme fois : Pierre, m’aymes tu? ah ! il le
blesse ; dont il sent la douleur amoureuse : Helas, Seigneur, vous
sgaves toutes choses. 11 le pique et le presse d’amour, il regoit une
grand'affliction et hlesseure d’amour ; dont il respond amoureuse-
ment, mais douloureusement : Seig’, vous sgaves loutes choses, vous
sgaves que je vous ayme.

O Dieu, quelle peyne a un’ame, mais que cette peyne est ayma-
ble ! car ce cceur aymant desire d’aymer, et void bien quil ne peut
ni asses aymer ni asses desirer. Et le desir qui ne peut reuscir est
comm’un dard dans les flancz d'un courage genereux; mays pourtant
la douleur que l'on en regoit est une douleur aggreable, car
quicomque desire d’aymer, il ayme aussi a desirer, et s’estimeroit le
plus miserable homme du monde sil ne desiroit pas d’aymer ce quil
voyd estre si souverainement aymable : il desire d’aymer, voyla sa
douleur ; mays il ayme a desirer, voyla sa consolation.

Vray Dieu, Philothee, que vay-je dire ! Les Bienheureux qui sont
au Ciel n’ont pas tous un egal amour, et voyans tous neanmoins
que Dieu est plus aymable qu’ilz ne I'ayment ni I’aymeront jamais,
sans doute ilz periroyent et pasmeroyent eternellement d’un desir
d’aymer davantage, si la tressainte volonté de Dieu, quilz voyent
avoir si misericordieusement et surabondamment recompensé leurs
merites par I'amour (je parle des esleuz qui ont esté en usage de
franc arbitre), ne leur imposoit I'admirable repos dont ilz jouissent ;
car ilz ayment si uniquement la volonté de Dieu, que le contente-
ment de Dieu les contente et sa volonté arreste la leur, et acquiescent
parfaitement d’estre bornés en leur amour pour l'amour de la
volonté divine. Autrement, leur amour seroit egalement et delicieux
et douleureux : delicieux pour la possession d’un si grand bien,
douloureux pour le desir d’'un plus grand amour. Dieu, dong,
comme tirant des sagettes du carquoys de son infinie beauté, blesse
P’ame, luy faysant clairement voir qu’elle ne I'ayme pas asses ; car
qui ayme Dieu en ce monde en sorte quil ne voudroit et ne desire
'aymer davantage, il ne I'ayme pas comm’il faut. Jamay celuy ne
l'ayme asses, qui croid de 'aymer asses : la suffisance en I’amour
n’est jamais suffisante.

(1) Cette annotation comprend tout l'alinéa en regard duquel elle est
placée.







A la fin du 14.
chap. de sa Vie.

(p. 334.)
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voir les ombres et les figures, non pas mesm’ouir les noms, aussi
un’ame extremement amoureuse ne peut mesmement pas souffrir
les semblans que Dieu fait de se-desfier de nostre amour. Voyes
St Pierre : nostre Seig’ fait semblant d’ignorer son amour, et le
voyla abismé dedans la tristesse. Un jour on (k) faysoit des exor-
cismes sur une personne possedée, et le malin esprit estant pressé
de respondre quel estoit son nom, il dit quil estoit « ce malheureux
privé d’amour. » Ste Catherine de Genes, qui estoit la presente, (1)
se sentit esmouvoir toutes les entrailles entendant le mot de priva~
tion d’amour : et comme les demons voyans le seul signe de
Tamour de Djeu, oyans le seul nom de son amour, qui est Jesus et
la Croix, tremblent, sont tourmentés et fuyent, par ce quilz haissent
souverainement l'amour qui fit incarner le Filz de Dieu, ainsy ceux
qui aiment Dieu tremoussent aux moindres signes ou paroles qui
representent la privation de cet amour, comme sont ces paroles de
desfiance : M’aymes-tu ? car encor que nous sachions qu’elles ne sont
pas de desfiance, neanmoins, par ce qu’elles en ont l’apparence,
elles nous affligent.

Quelque fois cette blesseure d’amour se fait par le seul souvenir
du tems que nous avons esté sans aymer Dieu, d’ou, ce semble,
procedoit cette voix de St Augustin : « O que tard je t’ay » recon-
neu, « Beauté antique ! » Car la vie est plus ennuyeuse que la mort
a ceux qui connoissent que la vie est sans vie tandis qu’on vit
sans aymer la vraye vie.

D’autrefois cette blesseure se fait par la seule consideration de
la multitude de ceux qui mesprisent I'amour de Dijeu qui est tant
aymable, si que ilz pasment de douleur, comme celuy qui disoyt :
Mon zele me fait secher de doulewr parv ce que mes ennemis n’ont pas
gardé ta loy. Et st Frangs, estant entré dans une chapelle, pleuroit,
crioit et se lamentoyt si haut que les passans croyoient qu’on le
battit, et y accoururent ; et il leur dit : Helas, « je pleure par ce
que mon Sauveur a tant enduré, et personne n’y pense ! » En
somme, I'amour, comme l'abeille, d'un mesme eguillon pique et
fait le miel en cent fagons. - (1)

(k) on — [conjuroit un energumene...]
(1) presente, — [pensa pasmer d’ouir seulement nommer cet horrible
nom : « privé d’amour »...}

(1) Cette croix montre que l'alinéa p. 419, correspondant au méme signe,
devait faire suite a celui-ci. ’







In Symposio, et
vide Javellum (1).

(p. 357.)
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nourrir mieux cet amour, 'ame semble abandonner tout autre soin,
tout’autr’action et soymesme encores: dont Platon a dit que
I'amour estoit « pauvre, chetif, deschiré, nud, deschaux, sans
mayson, couchant dehors sur la dure, es portes, tous-jours indi-
gent.» Il est « pauvre, » par ce quil quitte tout pour la chose
aymee ; il est « chetif, » pasle et maigre, par ce quil fait perdre le
sommeil, le manger et le boire ; il est « nud et deschaux, » par ce
quil n’a aucune affection;sinon celles de la chose aymee ; il est «sans
mayson, » par ce quil n’habite point dedans I’'amant, mais suit
tous-jours la chose aymee ; il couche « dehors sur la dure, » par ce
quil ne peut demeurer couvert, ains se manifeste et descouvre par
des souspirs, plaintes, afflictions desordonnees, louanges, soupgons,
jalousies ; il est « es portes » tout estendu comm’un gueux, tant
par ce quil est tout occupé a regarder, ouir et parler a celuy quil
ayme (et les yeux, les oreilles et la bouche sont les portes du cceur),
comme encor, par ce qu’il est tous-jours aux oreilles de la chose
aymee, ou a ses yeux, pour mendier des faveurs nouvelles, sans
que jamais il en puisse estr’assovi. Et si, c’est sa vie que d’estre
« indigent, » car si une fois il est rassassié il n’est plus en ardeur,
et par consequent n’est plus amour.

Je scai que Platon parle la de I'amour vil et abject, mays pourtant
toutes ces proprietés se treuvent encor en I'amour noble et divin.
Voyes (m) les [Apostres], deschaux, nuds, pauvres, indigens, parmi
les ondes de la mer, sur la dure, mendians ; et en somme tellement
aneantis au monde, (t) [que] si le monde est une mayson ilz en
sembloyent les ballieures, sil est une pomme ilz en sembloyent les
peleurves ; comme dit cet Apostre qui pour avoir plus souffert que nul
autre le pouvoit aussi mieux dire. Qui les avoit reduit a cet estat si
langoureux ? L’amour, le grand amour pour lequel ilz avoyent tout
quitté affin de suivre leur Bienaymé. (0) Cet amour jetta st Frangois
tout nud devant son Evesque au commencement de sa conversion,
et le fit mourir nud sur la terre.

N

(m) Voyes — [st Frangois, avec ses Capucins...|
(n) awn monde, — quilz [sembloyent les ballienres et raclenres du monde...)
(o) leur Bienaymé. — [Mays consideres, Philothee, la st Sullamite...]

(1) Epitome in Ethicem, Tract. 111, cap. vi.—D. Chrysostomi Javelli, Cana-
picit, O.P. in universam Aristotelis, Platonis et Christianorum Philosop hiam
Moralem Epitomes, in certas partes distinctee, Lugduni, apud heredes Jacobi
Junctee, MpLxvin,
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Oyes la tressainte Sullamite comm’elle s’escrie : (P) -Quoy qu’a
rayson de mille consolations que mon amour me donne, je sois plus
belle que ne furent jamais Jes riches pavillons de Salomon, plus belle
certes que le Ciel mesme, car il est la tente inanimee du Roy, et je
suis son pavillon animé, je suis neanmoins noyre, deschiree, pou-
dreuse et toute gastee de tant de blesseures et des coups que ce
mesm’amour me donne. Hé, ne prenes pas gavde que suis brune, cay
mon Bienaymé, qui est mon soleil, a dardé ses rayons amoureux sur
moy ; rayons qui m’esclairent, mais qui me rendent haslee et
bruslee, et ce mesme soleil qui me donne sa clarté w’oste ma couleur.
L’amour qui me rend si heureuse que de me donner un si excellent (p. 358.)
ami comm’est mon Salomon, a des autres enfans qui me donnent
des assaux et me reduisent a telle langueur, que comme d'un costé
je ressemble (2) a une reyne qui est a costé de son roy, d’autre part
je ressemble a une vigneronne qui dans une vile cabanne garde les
vignes ; et si encor ne gardé je pas ma vigne, car toutes mes douleurs
amoureuses sont encor dediees a mon Bienaymé.

C’est chose admirable de voir les langueurs amoureuses de
ste Catherine de Sienne et de Gennes, de st Angele de Foligni, de la
Bienheureuse Mere Therese ; mays qui pourroit jamais exprimer les
merveilles des effectz que I’'amour celeste fit au cceur et au cors de
st Frangois ? Car sa vie n’est presque que de larmes, de souspirs, de
plaintes amoureuses : et en fin vous voyes un Seraphin (r) qui le
stigmatise et le blesse par des rayons sortans des endroitz de
I'ouverture du flanc, et des pertuis des mains et des pieds d’'un’image
de Jesus Christ crucifié quil portoit ; de sorte que cing playes demeu-
rent imprimees en ce bienaymé serviteur, es mesmes endroitz esquelz
son Maistre les avoit receues pour nous rachetter. Ce fut un miracle,
Philothee, et seroit une folie expresse de rapporter cet effect aux
causes naturelles ; mays ce fut un miracle de 'amour blessant
et tuant, sur l'operation duquel voyci ma pensee. L’histoire dit
que (s) cet homme seraphique voyant l'image de son Seigneur
crucifié entre les ajsles du Seraphin qui la portoit, il s’attendrit
infiniment. O Dieu, ma chere Philothee, imagines vous cett’image
que non Appelles, mais N. S. mesme, ou un Seraphin par son (p- 359)

(p) s’escrie : — [Quoy qu’extremement belle en mon interieur, ou mon
Bienaymé reside, si suis je...]

(q) je ressemble — [un riche palais, mon cceur estant plein de mon.
Salomon...}

(r) un Seraphin — [qui, portant l'image de Jesuschrist crucifié...]
(s) que — [ce grand Phil... Theophile... ce grand amoureux...}




(p. 360.)
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commandement, avoit taillee au Ciel en la presence de tous les
Anges. Quel portrait admirable tiré auprés du-vif et sur son propre
original, par des maistresses mains ou des mains tant maistresses en
cet art | o comme elle repreéentoit naifvement et au naturel ce
divin (t) Roy des Anges, meurtri, froissé, blessé, tué, sur 1'arbre de
la croix | Que si I'image d’Abraham assenant le coup du sacrifice sur
son unique Isaac, image faite en terre et par une main terrestre, eut
le pouvoir de tous-jours attendrir et faire pleurer le grand st Greg.
Nissene lhors quil la regardoit, combien fut attendrie, je vous
supplie, chere Philothee, I'ame du grand St Frangois, quand il vid
I'image de nostre Seig” se sacrifiant luy mesme pour nous sur I'arbre
de la croix ! image fait’au Cjel et par des mains celestes.

Cett’ame donques, ainsy amollie et attendrie comm’une cire au
soleil, se treuva par ce moyen extremement disposee a recevoir les
impressions et les marques d’amour de son Sauveur et souverain
Amant. Si que, la memoire toute destrempee en la souvenance de
cet amour blessé et blessant, I'imagination appliquee puissamment
a s'imaginer (v) les blesseures que les yeux voyoyent si parfaite-
ment representees en cette image, I’entendement recevant les especes
infiniment vives que I'imagination luy fournissoit, et enfin 'amour
employant toutes les forces de la volonté pour se complaire en la
compassion et rendre conforme a son Bienaymé, toute I’ame sans
doute se treuva transformee en un second Crucifix. Puys 'ame,
comme forme et maistresse du cors, usant de son pouvoir sur
iceluy, imprima les douleurs des playes dont ell’estoit blessee es
endroitz correspondans a ceux esquelz son Amour les avoit endurees.
L’amour est admirable poureguiserjl'imaginationaffinqu’elle penetre
jusques a lexterieur. (v) Ne void on pas les brebis de Laban,
comm’estant en amour leur imagination porte coup sur leurs petitz
aigneletz, pour les faire blancz ou taquettés selon les baguettes
qu’elles regardent en ce tems-l2 ? Et defait, les femmes grosses,
ayant 'imagination affinee par I'amour, que ne font elles pas es
cors de leurs enfans ? Une forte imagination fait blanchir en une
nuit un homme, detraque sa santé et toutes ses humeurs. Or,
si I'amour terrestre a ce pouvoir, qu'est ce que ne pourra pas le
celeste ?

(t)k ce divin — [Aigneau, escorché, tué...]

(u) a s'ismaginer — [ce mistere de douleur...]

(v) [En marge du Ms. :] Publius Cornelius Rufinus s’imaginant en songe
quil perdoit la veus, la perdit tout a fait.
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C’est I'amour donq qui fit passer les douleurs interieures de ce
grand amant en 'exterieur, et blessa le cors du mesme dard dont
il avoit esté blessé. Et a ce grand desir de conformité, a cet effort
d’amour que ’ame de cet admirable amant faysoit pour se blesser
soymesme et blesser son cors des playes du Sauveur, I’amour sou-
verain et divin envoya le secours du Seraphin, qui cooperant aux
essais et eslancemens que I’ame faysoit interieurement pour blesser
son cors par son action exterieure, il ouvrit la chair de ce divin
homme, la blessant es endroitz quil desiroit. Ainsy le Seraphin,
voyant Isaie begue et en peyne de parler, a cause de la crasse de ses
levres, il vint avec un charbon l'espurer. Aves vous jamais veu un
homme ayant un’aposteme en la poitrine ? elle luy donne beaucoup
d’eslans de douleur pour sortir, car la nature desire de la pousser
dehors ; mais bien souvent elle ne peut, si le cyrurgien suppleant
au defaut, ne luy vient donner un coup de rasoir. Ou bien, on sait
que l'arbrisseau du baume a pour son fruit cette pretieuse liqueur
qui est la plus odorante et excellente de toutes, mais ce fruit il ne le
peut produire que le maistre ne vienne luy donner l'incision. Ainsy
la mirrhe produit sa stacte et premiere liqueur comme par maniere
de sueur et de transpiration, mais pour la jetter toute il faut ayder
la nature par l'incision. Et de mesme, chere Philothee, 'amour du
grand saint Frangois parut en toute sa vie comme par maniere de
sueur ; mais affin quil parut tout a fait, le celeste Seraphim le vient
inciser et blesser, et pour monstrer que c’estoyent playes de I'amour
celeste, il le blesse non avec le fer, mays avec un rayon de clarté.
O Dieu, que de douleurs amoureuses et que d’amours douleureuses !

Or, quand les blesseures et playes de 'amour sont frequentes,
elles font en nous la langueur et 'aimable maladie d’amour, ou bien
quand la blesseure est fort profonde. Voyes deux amans de nostre
aage, chere Philothee, I'un viellard de quatre vingtz ans, lautre
jeune gargon de quatorze : le B. Phil. Nerius et le B. Stanislas
Kosca, I'un et lautre languissans d’un’ardeur excessive d’amour
envers Dieu, pour la multitude des traitz enflammés que le celeste
Amant descochoit dans leurs cceurs. Dont le premier a une si
vehemente inflammation de cceur, que la chaleur se faysant faire
place aux costes, les eslargit et en rompit la quatriesme et cin-
quiesme, affin quil peut recevoir plus d’air pour se rafraichir ; et
le second, a cause des flammes de l’amour assaillant, tumboit
en defaillance et se pasmoit, et estoit contraint d’appliquer des
linges trempés en l'eau froide, pour moderer son ardeur.

(p. 360.)

(p. 358.)

(p- 360.)

(p. 361.)
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(LIVRE X, CHAPITRES XII-XVI)

DU ZELLE

4
Il fantmettre cechapitre ailleurs,car celuyde la blesseuredoitimsnediatement
preceder celuy de la mort d’amounr.

Dieu est jaloux de nous, et nous le devons estre de luy ; mays sa
jalousie et la nostre ne sont pas de mesme espece, a rayson de la
difference des objetz : car Dieu a de la jalousie pour nous en deux
fagons. Premierement, par maniere de convoytise, car il veut que
nous soyons tellement siens que nous ne soyons nullement a per-
sonne qu'a luy : Nul, dit il, ne peut servir a deux maistres. Pour cela
il veut fout nostre ceur, toute nostre ame, tout nostre esprit, toutes
nos facultés, toute nostre vigueur et foute nostre force,; pour cela il
s’appelle nostr’Espoux, et nos ames ses espouses ; pour cela le peché
est appellé adultere, fornication. Et la rayson est par ce que nos
ames n’'ont pas asses d’amour pour aymer dignement ce st Amant,
et voulant partager leur amour elles le destruysent ; joint qu’estant
souverainement aymable, rien ne doit tenir rang egal a luy dedans
nostre cceur : c’est pourquoy il le veut tout, c’est a dire, que toutes
nos autres affections soyent depekndentes, ou au moins sujettes, ou,
au fin moins, inferieures a celle que nous luy portons.

Or cette jalousie semble estre une jalousie de convoytise, mays
elle ne I’est pourtant pas, car Dieu ne desire pas tout nostre amour
pour son utilité, mais pour la nostre. Voyons nous pas, Philothee,
un pere ou une mere extremement jaloux de leur fille ? voire mesme
un frere ? Quel regret a Absalom quand il vit Tamar violee, a Jacob
et ses enfans quand Dina fut defleuree | Ce n’estoit pas qu’ilz eussent
praetention sur l'une ni sur lautre, mais c’estoit par ce que les |
aymans d’un vray amour d’amitié ilz desiroyent qu’elles fussent
exemptes de mal. Ainsy Dieu se plaint : Ilz m’ont laissé, moy qui
suis source d’eau vive, et se sont foui des cisteynes, cisternes dissipees
qui ne peuvent contenty les eaux. 11 nous veut donq tout pour soy,
affin que nous vivions, et ne perissions point ; qui est un vray amour
d’amitié. Ainsy I'Espouse, jalouse de soymesme : Indica mihi, quem
diligit anima mea, [ubi pascas,) ne vagavi incipiam post greges sodalius
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“tuorum. Ainsy, Dieu ne veut point de corrival par ce que nous
n’en pouvons point recevoir qu’en nous perdant, et tout ce que
nous luy ostons de nostr’amour nous le perdons.

Mays quant a nous autres, nous avons de la jalousie pour Dieu en
un’autre fagon, car nous ne voulons pas quil n’ayme plusieurs
choses avec nous, ains toutes les choses ; et a mesure que nous
I’aymons davantage, nous desirons quil ayme plusieurs autres avec
nous, dautant que son cceur infini et son amour immense est plus
que suffisant pour aymer toutes les creatures quil luy plait, en
sorte que I'amour quil porte a toutes ne soit point diminué par celuy
quil porte a une chacune, ni celuy quil porte a une chacune, par
celuy quil porte a toutes. _

Imagines vous, Philothee, la comparayson quil y a entre ceux
qui possedent la lumiere du soleil et ceux qui n’ont que la petite
clarté d’une lampe. Chacun possede la lumiere du soleil tout ainsy
que si un seul la possedoit ; ils en ont tous abondamment, et partant
on n'est point envieux l'un sur lautre pour cela, comme si elle
ne suffisoit pas pour tous : mays quant a la lumiere de la lampe,
par ce qu’ell’est insuffisante pour plusieurs, chacun la veut avoir
toute pour sa chambre ou pour son logis. Le cceur de I'homme est
si petit que Dieu le veut tout avoir ; mais le cceur de Dieu est si
grand que tous le peuvent posseder, egalement ou inegalement, sans
que l'un soit contraire a lautre. Le soleijl regarde autant une fleur
avec mille millions d’autres que sil ne regardoit que celle la.

Nostre jalousie dong consiste en ce que nous desirons que rien ne
soit contraire a Dieu, a sa volonté, a sa gloire. C’est la jalousie pour
laquelle David se mouroit, et pour laquelle tant de gens sont mors,
affin d’empescher le peché, et non seulement la damnation des
ames ; comme st Jean Bape, st Pierre et st Paul, et mill’autres, par
ce que le peché estoit contraire a la gloire de Dieu et a sa volonté.
C’est la jalouzie pour laquelle nous voudrions que toutes choses,
mais sur tout nostre ame fut unie inseparablement a Djeu, qui
faysoit dire : N¢ la mort, ni l'angoisse, ni les choses presentes. Ainsy,
dong, l'amour fait une ste jalouzie et cree en nous un zele lequel
estant vray fait des merveilles : car, procedant de I'amour, il n’agit

que pour l'amour et par I'amour ; et partant, plus il est excellent,

plus il est doux ; plus il est fort, plus il est suave et discret. Le
zele est une passion amoureuse que les Philosophes n’ont pas bien
conneiie, car ilz ont creu que c'estoit une mesme chose avec l'envie ;
au moins Aristote le definit : « Une tristesse du bien d’autruy par
ce que nous ne 'avons pas, » qui est, en effect, la vraye definition
de l'envie. Mays nos sacrés Theologiens ont bien veu que. le zele

(p. 211.)
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(p. 214.)
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2 reth. c. 9. vide
caput.

(Chap. x11, p. 207.)



(Chap. xv, p. 218.)

c. 4.
(Cf. c. xv11, p. 231.)

(Chap. x11, p. 207.)

426 TRAITTE DE L'AMOUR DE DIku

appartenoit a l'amour, ains n’est qu’un’ardeur de l'amour ; car,
quand l'amour est excellent et quil est parvenu jusques a vouloir
oster et esloigner tout ce qui est contraire a la chose aymee, il
s’appelle zele. L’amour est une passion de complaysance laquelle
engendre la hayne du mal contraire a ce que nous aymons ; et
comme I’amour tend au bien de la chose aymee, ou s’y complaysant
si elle 1'a, ou le luy desirant et pourchassant si elle ne 1'a pas, aussi
ce mesm’amour engendre la hayne laquelle fuit le mal contraire a
la chose aymee, ou le haxssa.nt simplement, ou desirant et pour-
chassant de l'esloigner et oster si elle a des-ja le mal, ou desirant de
Pempescher et divertir si elle ne I'a pas.

Or, Dieu nous ayant donné pour resister au mal et le surmonter,
et pour surmonter les difficultés quil y a en la conqueste du bien,

" I'esperance, la hardiesse et la cholere, quand I'amour est vehement

et quil tend ardemment au bien de la chose aymee il espere puis-
samment, il est hardi et ose fortement, et employe pour l'execution
de ce quil espere et quil ose, la cholere et I'ire, par le moyen dela-
quelle, sil ne peut empescher le mal, il fait au moins vangeance de
ceux qui le font et qui en sont les causes. Le zele donq, a proprement
parler, est I'ardeur de l'amour qui s’oppose a tout ce qui est
contraire au bien que nous aymons. Ainsy, le grand St Denys dit
que les sages Theologiens appellent Dieu jalouz, ou, s'il faut ainsy
parler, zelant, par ce quil est excessif en I'amour quil porte a toutes
choses, et par ce quil excite le desir amoureux a la jalousie, c’est a
dire, par ce quil ayguise si fort le desir d’aymer en ses creatures
qu’en fin il les rend saintement jalouses de luy. L’amour, donques,
parvenu jusques a ce degré d’ardeur qui le fait hair, fuir, chasser,
bannir et esloigner tout ce qui est contraire [a] la chose aymee, il
s'appelle zele. (3) L’amour embrasse le bien et s’oppose a son
contraire ; le zele consiste principalement en ce second point.

Ce qu’estant ainsy, le zele est tel que 'amour duquel il procede
ou duquel il est I'’ardeur : si 'amour est grand, le zele est grand ;
si I'amour est bon, le zele est bon ; si ’amour est mauvais, le zele est
mauvais. Voyes ce courtisan : il ayme demesurement lhonneur et
la gloire de posseder son prince ; sil void un autr’autour de luy qui
entre en quelque sorte de credit, il se meurt de regret, il le hait,
il ne le peut soufirir, il I'esloigne s'il peut, et ne laisse en arriere
aucun’occasion de luy nuire : c’est un zele mauvais, qui procede
d’un amour mauvais. Voyes cet artisan : il hume le gain avec

() zele. — [On ayme le bien et on hait...}
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un’avidité non pareille ; si son voysin commence a gaigner, il en
seche de regret et le descrie tant quil peut pour I’empescher de
s'avancer : c'est quil croid que le gain de son voysin diminue le
sien. Cet homme se meurt sil void cette femme regarder un
autr’homme de bon ceil : c’est quil craint qu’elle ne partage son
ceeur et qu’elle ne donne sa place a ce rival. Tout cela s’appelle
zele, mesme selon les Philosophes, et il procede de I’'amour de nous
mesme : nous voulons seulz posseder les graces du prince, seulz
gaigner, seulz estr’aymés. Au contraire, voyes ce pere, qui, comme
Job, va transissant de crainte que ses enfans, engagés es conversa-
tions du monde, n’offencent Dieu ; voyes cette mere, qui n’oste
point les yeux de dessus sa fille, de peur qu’elle ne s’egare et
s’engage en quelque commerce deshonneste : c’est le zele qui les
porte, mais zele qui provient du juste amour que les pere et mere
ont pour leurs enfans, qui les fait desirer que tout vice soit esloigné
d’eux. Si c’est un pere fol ou une mere folle, ilz auront un zele
folastre de ne vouloir point que leurs enfans soyent devancés en
habitz, en pompes, en vanités.

Mays quant au zele que Dieu a pour nous, c’est quil veut tout
nostre cceur pour luy, par ce que c’est nostre souverain bien que
nous soyons tout entierement siens ; car, quand a luy, il ne tire
nulle utilité de nostr’amour, ell’est toute pour nous. Cependant sa
jalousie s’estend a vouloir que rien ne tienne rang en nostr’amour
que par luy et pour I'amour de luy, ou au moins sous luy.

Et quant au zele que nous avons pour Dieu, il consiste en ces
pointz. Par ce que nous l'aymons souverainement nous devons
aussi hair tout ce qui luy est contraire, entant quil luy est contraire ;
et non seulement le hair, mais le fuir ; et non seulement le fuir,
mays I'empescher d’estre si nous pouvons ; et non seulement I’em-
pescher d’estre, mais si nous ne pouvons pas I'empescher, estre
extremement marris quil soyt ; et non seulement estre marris,
mays avoir une ste affection d’ire pour vanger, entant quil nous
appartient, la contrarieté faite a Dieu. Ainsy, le Psalmiste proteste :

Jay hai les iniques, et ay aymé vostre loy ; J'ay hai l'iniquité et Uay’

abhorree, mais j'ay cheri vostre loy. Il ne la hait pas seulement, mays
il 'abomine, il la fuit, il s’essaye de I’empescher et esloigner : (b)
Arrieve de moy,0 malins, et je sondevayles commandemens de monDiew.
11 en a regret : Nonne quos odisti, Domine, odevam, et super inimicos
tuos tabescebam ?Ilen fait vangeance: In matutinointerficiebam omnes

(b) et esloigner : — [Au grand matin je tuoys tous les pecheurs de la terve.|
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peccatores tevvee, ut dispevdevesn de civitate Domini ommnes opevantes
iniquitatem. Car le zele n’estant autre chose que I’amour entant quil
nous fait rejetter et repousser le mal contraire a la chose aymee, il
se sert de toutes les passions et affections de nostre ame, tant de la
partie convoitante comme de l'irascible, pour executer son entre-
prise. De la, le zele devorant la ste poitrine de N. ST luy fit esloigner,
et quant et quant vanger, 'irreverence et prophanation du Temple
que les vendeurs et achetteurs y commettoyent ; de la, le zele de
Phinees qui d’un coup de paignard transperga cet effronté Israelite
et sa Madianite quil avoit treuvé en l'infame commerce de leur
charnalité ; Nu. 25. (Entant quil nous appartient ; contre le zele qui
non est secundum scientiam : les corrections indiscretes.)

Le 2. effect du zele que nous avons pour Dieu, c’est un’ardeur
que nous avons pour la pureté des ames qui sont ses espouses,
comme le grand st Paul disoit aux Cor. 2. C. II1.inttio : Je suis jaloux
de vous de la jalousie de Diew, par ce que je vous ay promis a un homme,
de vous rvepresentey une vievge chaste a Jesuschrist; vide st Th. Ainsy le
mesme St Paul, par ce grand zele, mouroit fous les jours pour la
gloirve de ses disciples ; ainsy veut il estr’anatheme pour ses freves, et
Moyse estre rayé du livre de vie pour son peuple. Quels tourmens,
Philothee, quelz exces d’amour ont eu les serviteurs de Dieu pour
les ames | Qui est infirme que je ne le sois? qui est scandalisé que je
n'en brusle? Ce zele ou jalousie des ames est representé, ainsy que
nos peres ont dit, par la continuelle peyne que la poule a pour ses
poussins. Voyes quel amour de mere, quel souci, quelle jalousie ;
ell’est tous-jours la teste levee, tous-jours les yeux agards qu’elle
roulle de toutes pars pour voir si quelque peril arrive a ses petitz ;
elle devient courageuse et ne craint aucun’ennemi qu’elle ne se jette
a ses yeux pour les defendre ; elle craint neanmoins tous-jours que
mal n’arrive a sa petite trouppe, c’est pourquoy, comme tous-jours
en peyne, elle va tous-jours glossant et plegnant. Helas, si un de ses
petitz perit, quels regretz, quelle cholere tesmoigne elle !

Le 3. effect du zele envers Dieu est bien contraire a la jalousie
‘humaine, car en lieu que nous craignons que la chose aimee ne soit
possedee par quelqu’autre et qu’elle ne soit divisee, le zele envers
Dieu nous fait craindre que nous mesme ne l'aymions pas asses
purement et uniquement, et que nous ne soyons en quelque sorte
divisés ou partagés selon l’esprit. C’est pourquoy [la] st¢ Sulamite
s’escrioyt : O celuy que mon ame cherit, monstre moy ou tu reposes au
mydi, affin que je ne m'esgare et que j’aille'vagabonde apres les troup-
peaux de tes compaignons. C'est pourquoy elle s’escrie : Hé Dieu,
qu'y a il au ciel pour moy et que desive-je autve que vous sur la teyre?
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Dieu de mon ceur et mon heritage ! C'est pourquoy on quitte tout, et
sachant que St Paul a dit que les mariés ont leur cceur partagé par
ce quilz doivent plaire a leurs parties, on se resoult a la chasteté
sainte, on estime foutes choses comm’un fumier affin de gaigner nostre
Seigneur, on quitte tout ce qui peut mettre division en nostre cceur :
les honneurs, les richesses, les playsirs.

Le 4. effect c’est une sainte crainte des chastes espouses, la
crainte parfaite, la crainte amoureuse, crainte delaquelle parle le
Psalmiste disant : La crainte de Dieu est sainte ; qui persevere, dure et
demeure au siecle des siecles. Mays en quoy consiste cette crainte ? (c)
La jalousie que nous avons pour Dieu ne nous met point en peyne
si Dieu en ayme des autres ou sil ne nous ayme pas bien, mais si
nous ne l'aymons pas bien nous mesme, si nous avons chose qui
luy puisse desplaire. C’est une tressainte reverence que l'amour
produit, qui nous fait souverainement desirer d’estr’agreables a
Dieu et ne permettre que nous perdions aucun’occasion de luy estre
tous-jours plus aggreables. Ce sont les chaisnes d’or avec lesquelles
Dieu nous assujettit a son amour. Ce zele nous fait desirer de plaire
de plus en plus a N. S. et de nous conformer parfaitement a ses
desirs et intentions.

11 faut en ce chapitre tenir cette methode. Au commencement il
faut dire que le zele est un effect de I'amour. 2. Qu'’il est tel que
I’amour dont il procede ; sil procede de I’'amour propre il est mau-
vais, turbulent, aigre (d) : comme le feu selon la matiere en laquelle
il ard. 3. La difference quil y a entre la jalousie et le zele, comme il
y en a entre ’amour et I'amitié ; car le zele est un exces d’amour qui
arrive jusques a ce signe, de vouloir esloigner, etc. La jalousie est (¢)
un exces [d’]Jamour qui veut esloigner tout ce qui nous empesche
de posseder le bien de I’amitié : c’est pourquoy le zele est general,
et la jalouzie un’espece particuliere de zele. Quand nous aymons
ardemment les choses (f) corporelles, le zele qui s’en ensuit se termine
pour l'ordinaire en envie, par ce que les choses (g) corporelles et
exterieures, comme la beauté, la gloire, les richesses, les honneurs,
les rangs, sont si particulieres et bornees, finies et imparfaites, que

(c) cette crainte ? — [Nul ne le dira jamais mieux que St Augustin...]
(d) aigre — [et se convertit en jalousie]

(¢) est — fou il y a de la communication et familiarité... est une tristesse...]
(f) les choses — [temporelles|

(g) par ce que les choses — [temporelles ne pouvant pas estre possedees

ar plusieurs qu'avec,,, aussi parfaitement...
par p q
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quand I'un les possede il empesche lautre de les posseder si pleyne-
ment, et estant communiquees a plusieurs la communication en est
moins parfaite pour un chascun. Quand ‘nous aymons ardemment
d’estr’aymés de quelcun le zele devient jalousie ; car l’amitié
humaine, quoy qu’elle soit ou vertu ou fort semblable a la vertu, si -
est ce qu’ell’a cette imperfection, qu’estant communiquee a plusieurs
elle n’est pas si bien exercee envers un chacun, et estant departie a
beaucoup de personnes sa force en devient moindre pour chacune
d’icelles. C’est pourquoy, I'amour d’estr’aymé estant fort grand et
estant arrivé jusques au zele, il veut repousser tout ce qui est
contraire au bien quil ayme : or, le bien qu’il ayme estant d’estre
aymé, il veut repousser tout ce qui I’empesche d’estre pleynement
aymé ; or, entre les choses qui ’empeschent d’estr’aymé parfaite-
ment, I'un’est d’avoir des compaignons et rivaux ; c’est pourquoy,
sil s’appergoit d’en avoir, il entre en la passion de la jalousie.

4. Or la jalousie a beaucoup de ressemblance avec l'envie ; c’est
pourquoy plusieurs definissent l'une comme lautre, disans que
I’envie est une jalousie. Mays pourtant il y a bien de la difference
entre l'un’et lautre : car 1. l'envie est tous-jours injuste, mays la
jalousie est quelquefois juste, pourveu qu’elle soit moderee ; car les
mariés ont rayson d’empescher que leur amour ne soit point partagé,
et par consequent d’estre jaloux 'un de lautre. 2. L’envies'attriste (h)
que le prochain ayt un bien pareil ou plus grand que nous, encor
quil nous laisse le nostre, nous estant advis que ’avantage quil a, ou
la (i) ressemblarnce au nostre, nous oste la gloire ou le contentement
que nous aurions au nostre : en quoy l’envie est desraysonnable,
vivant d’imagination, et ne voulant que le prochain jouisse du sien,
quoy que justement et saintement. Mays la jalousie n’est nullement
marrie que chacun jouisse du sien, ains seulement lhors que la
jouissance du compaignon empesche la nostre; car un homme,
pour jaloux quil soit, ne sera jamais marri que celuy duquel il est
jaloux soit aymé des autres femmes, pourveu que ce ne soit pas de
la sienne : non pas mesme nous ne sommes pas jaloux, a proprement
parler, de nos corrivaux, tandis que nous n’estimons d’avoir acquise
I’amitié de la personne aymee (que si il y a de la passion pour cela,
c’est une passion d’envie), mais oiiy bien lhors que nous l'avons

(h) 2. L'envie s’attriste — [du bien du prochain, entant quil luy semble
diminuer le nostre ; mais la jalouzie n’est nullement marrie du bien du
prochain, pourveu quil ne nous oste point le nostre...}

(i) la — [parité]
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acquise et que nous nous desfions qu'un autre ne l'emporte. C’est
pourquoy la jalousje n’est pas peché de soy mesme, bien que, proce-
dant d’un amour imparfait et de chose estimee imparfaite,perissable,
sujette a changement, maintefois elle trouble, et cause mille pechés.
3. La jalouzie n’est jamais qu’en matiere d’amour ; et I'envie est en
toutes matieres, d’honneur, de richesse, de beauté, et, comme je
pense, elle ne regarde pas 'amour sinon qu’'avec l'amour il y ait
quelqu’autre consideration, d’estime, d’honneur, de preference: c’est
a dire, elle ne regarde pas tant I'amour que les fruitz de 'amour ;
mais la jalouzie regarde droittement ’amour, et non les fruitz de
1’amour. ’

5. La difference quil y a entre le zele et jalousie que nous avons
pour Dieu (j), et le zele et jalousie que nous avons pour les (k)
hommes ; car c’est comme le cheval de Pausd, tout y va a la
renverse. Nous voulons tout I’amour d’un’ame pour nous icy, [la]
nous desirons quil ayme un chacun ; nous voudrions exclurre tous
les rivaux icy, nous voudrions que tout le monde aymast 14 : le
zele et la jalousie craignent la dissipation [ici], la elles ne la crai-
gnent nullement, etc. 6. Il faut dire la difference quil y a entre la
jalousie que Dieu a pour nous et celle que nous avons pour luy, et
la rayson de la difference. 7. Il faut expliquer le passage : Fortis ut
mors dilectio; Pone me ut signaculum, etc. Mets moy, dit le grand
Amoureux des ames a sa chaste Sullamite, comm’un cachet sur ton
caeur, comm'un cachet sur ton bras. Voyes vous, Philothee, Sullamite
avoit le cceur tout plein de 'amour de son unique Bienaymé, qui
est 'affluence des delices; or, affin que jamais cette divine affection
n’en sorte et qu’onques aucun autre amour n’y entre, ains qu’il
demeure pur et net de tout autre meslange, ce celeste Bienaymé
l'advertit disant : Je suis dedans ton cceur et sur forn ceur, car j’en
suis I'habitateur et le maistre ; je suis emmi ton cceur comme le
cceur de ton cceur ; mais je veux encor estre sur ton cceur comme le
chef de ton cceur, affin que rien n’y entre que ce que j'y mettray, et
que seul je le possede parfaitement. Et pour monstrer quil veut
non seulement jouir de nostre coeur et de toutes ses affections, mais
aussi de nos ceuvres et operations, il veut estre comm’un cachet sur
nos bras, affin quilz ne s’estendent et ne s’employent que pour luy,
ou au moins selon luy. Et la rayson est parce que, comme la mort
est si forte qu’elle Separe I'ame de toutes choses et de son cors

(j) pour Diew — [et les choses spirituelles)
(k) les — [temporelles)
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mesme, l'amour, aussi puissant qu’elle, separe l'ame de toutes
affections et la rend pure de tout meslange : dautant que ce n’est pas
un simple amour, mais un amour zelé et jaloux, lequel est aussi
aspre, dur et animé a chatier le tort qu’on luy fait, admettant avec
luy quelque corrival, comme. l’enfer a punir les damnés ; et comme
I'’enfer, plein d’horreur, de hayne (I, ne regoit aucun meslange
d’amour, aussi I'amour ne regoit aucun meslange d’autre affection.
Qui vid jamais une plus aspre vengeance que celle dont les enfans
de Jacob userent contre Sichem pour le violement de Dina, de
I'integrité delaquelle ilz avoyent rayson d’estre jaloux, puisqu’elle
estoit leur seur ? Certes, lhors que Dieu s’est pleynement donné a
un’ame par amour, il en est infiniment jaloux, et chastie asprement
les infidelités qu’elle commet. Rien n’est si doux que le colombeau,
mays rien n’est si impiteux envers sa colombelle, laquelle, pour la
seule desfiance quil en a, quoy que sans sujet, il morgue et frappe
de l'aisle, grommelant autour d’elle, lhors quil a demeuré quelque
tems absent. :

Un jour Ste Catherine de Siene estant ravie d’un ravissement qui
ne luy ostoit pas I’'usage des sens, tandis que Dieu luy monstroit ses
merveilles, un sien frere passa pres d’elle, et par le bruit quil fit la
provoqua a se retourner devers luy et le regarder un seul petit
moment, apres lequel elle remit ses yeux sur le divin objet dont son
Espoux l'avoit gratifiee. () Ce tant si petit divertissement, survenu
par surprise, ne fut pas, certes, un peché ni un’infidelité, ains une
seul’'ombre de peché et une seule apparence d’infidelité ; et nean-
moins, la sainte Vierge nostre Dame I’en tanga si fort, et le glorieux
Apostre luy en fit une si grande confusion, qu’elle pensa fondre en
larmes. Et David restabli en grace par un parfait amour, comme
fut il chastié pour un seul peché veniel quil commit faysant faire le
denombrement de son peuple ?

Mays voyes cette jalousie delicatement exprimee par Ste Catherine
de Genes presqu’'en tous les enseignemens des proprietés du pur
amour qu’elle donne si admirablement; car il ne se peut rien
adjouster a ce qu’elle dit pour monstrer que I’amour parfait, c’est a
dire parvenu jusques au zele, ne peut souffrir 'interposition ni le
meslange d’aucune autre affection dans le cceur quil possede, non
pas mesme des dons de Dieu, car il ne veut pas mesme qu’on

() comme lenfer — [est dur a rejetter tout amour...} plein d’horreur
de hayne [et de malheur] :
(m) gratifiee, — [Cette si petite diversion...}
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affectionne le Paradis sinon pour y plus aymer Dieu. Ses lampes
n’ont point d’huile nide cire, elles sont toutes feu et flammes ardentes,
que l'eau de tout le monde ne sgauroit esteindre. L'ame, dong, qui a
du zele amoureux, ne peut souffrir en soy aucun’imperfection qu’elle
croye estre desagreable a son Bienaymé. L’adultere craint son marij,
si fait bien aussi la chaste espouse, mais differemment : car, comme
dit le grand st Aug'®, I'adultere craint la presence, la chaste espouse
craint I'absence ; I'une craint quil ne vienne, lautre quil ne s’en
aille ; l'une craint d’estre chastiee, lautre craint de n’estre pas
aymee ; ains celle ci ne craint pas tant de n’estre pas aymee comme
elle craint de n’aymer pas asses. Celle la n’est point jalouse par ce
qu’elle n’est point amoureuse, celle ci est si fort amoureuse qu’elle
en est toute jalouse ; mais elle n'est pas jalouse de sa propre jalousie,
ell'est jalouse de la jalousie de son espoux : elle ne craint pas de
n’estre pas aymee, comme font les autres jalouses, qui est la jalousie
qui regarde son interest ; mais elle craint de n’aymer pas asses, qui
est la jalousie qui regarde l'interest de son espoux. Ainsy, Philothee,
I’Apostre, jaloux des ames des Chorinthiens, proteste que ce n’est
pas pour luy quil est jaloux, mais pour son Maistre : Je suis jaloux
de vous, o, sil faut ainsy dire, je vous jalouze de la jalousie de Dieu,
par ce que je vous ay promis a luy de vous presenter une vievge chaste.
C’est pourquoy cette jalousie est une des proprietés du parfait et
tres pur amour envers N. Sf, laquelle s’estend jusques au prochain,
envers lequel nous avons du zele et de la jalousie comme nous
avons de I'amour, affin quil soit parfaitement fidele a nostre commun
Sauveur, prestz a mourir pour I'empescher de perir, voire mesme
d’offencer, comme tant de personnes saintes ont fait ; car nous
aymons le prochain comme nous mesme et avons de la jalousie
pour luy comme pour nous.

Or, comme le zele est une ferveur, ardeur et vehemence d’amour,
il a besoin d’estre sagement et prudemment conduit ; autrement
il (n) violeroit les termes de la modestie, et passeroit jusques a
I'indiscretion. Non pas certes que le st amour, pour vehement quil
soit, puisse estre excessif en soymesme ni en ses inclinations ; mais
par ce quil empldye a I’execution de ses ordonnances ’entendement,
auquel il commande de chercher les moyens de faire reuscir ses
intentions, et la hardiesse et cholere pour les prattiquer, il advient
‘que souvent I'’entendement prend des voyes insolentes, trop aspres
et violentes, et que l'audace ou cholere estant esmeiie fait plus

(n) ¢/ — [passeroit les bornes...|
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qu’on ne luy commande, et que par ainsy le zele est exercé indis-
crettement et desreglement, dont il devient mauvais.

Par exemple : un pecheur fameux vint se jetter aux pieds d'un
bon et digne prestre, suppliant et protestant quil venoit pour trouver
le remede de ses maux, c’est a dire pour recevoir la sainte absolution
du Sacrement de Pcenitence. Un certain moyne nommé Demophile,
voyant ce pcenitent s’approcher trop pres, a son advis, du st autel,
entra en un zele si ardent, quil (°) se rua sur luy et le chassa a
grands coups de pieds, injﬁriant et outrageant cruellement le prestre
qui selon son devoir recevoit doucement et amiablement ce pauvre
peenitent ; puis, courant a ’autel, en osta les choses tressaintes qui
y estoyent, c’est a dire le divin Sacrement de I’Eucharistie, et les
emporta, de peur, comm'’il cuydoit, que par l'approchement du
pecheur le lieu n’eut esté prophané. Or, ayant fait ce bel exploit de
zele, il (P) ne se peut tenir de s’en vanter au grand st Denys

‘Areopagite par une lettre quil luy escrivit, de laquelle il receut une

admirable responce, digne certes de l'esprit apostolique dont ce
grand disciple de st Paul estoit animé : car il luy fait voir claire-
ment que son zele a esté un zele indiscret, imprudent et impudent
tout ensemble ; car encor que le zele du respect des choses saintes
soit bon et louable, si est ce quil le prattiqua contre toute rayson,
sans consideration ni jugement quelcomque, employant des coups
de pied, des outrages et des injures, en un lieu, en un’occasion et
contre des personnes quil ne devoyt luymesme regarder qu’avec
honneur et amour. Le zele donq estoit bon, mais ’exercice en fut
extremement desreglé, ainsy comme recite le mesme St Denys en la
response a Demophile, [ot1 il] fournit un autre admirable exemple
d’un zele indiscret, non faute de science, mais par exces de la
cholere que le zele avoit excité. ’

(9) Un payen avoit seduit et fait retourner a I’erreur du paganisme
un nouveau Chrestien en l'isle de Candie. Carpus, homine (r)
excellent en pureté et sainteté, et lequel il y a grande apparence
avoir esté Evesque de Candie, en eiit un tel desplaysir qu'onque en
sa vie il n’en avoit souffert de tel ; et se laissa porter si avant par

(o) s’approcher — [fort avant vers I'autel ou le prestre estoit, et I’estimant
indigne de cet honneur,] entra en un zele si ardent, quil {alla... courut sur
ce pauvre homme a grands coups de pieds et le chassa de la...]

(p) ¢} —- Ten escrivit une lettre pleyne de...]

(q) [Le st homme Carpus (lequel il y a grande apparence avoir esté
Evesque de Candie) voyant un de ses enfans...]

(r) homme — [admirable en 'amour de Dieu...)
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cette passion que, s’estant levé selon sa coustume pour prier a la
minuit, plein () d’un’indignation implacable, il concluoyt a part
soy quil n’estoit pas raysonnable que les hommes impies vescussent
plus long tems, et sur cela prioit que sans misericorde il fit
mourir d'un coup de foudre ces deux hommes ensemble. Mais
oyes, Philothee, (t) ce que Dieu fit pour remedier a cette passion de
Carpus, delaquelle il estoit tout outré. Il vid premierement, comme
un autre st Estienne ,le ciel ouvert, et Jesus Christ nostre Seigneur
sur [un throsne en] iceluy, environné d'une multitude d’Anges
qui luy assistoyent en forme humaine ; puys il vid en bas la terre
ouverte comm’un horrible et vaste goufire, et les deux desvoyés
auxquelz il avoit souhaité tant de mal, sur le bord de ce precipice,
tremblans et presque pasmés d’effroy a cause quilz estoyent prestz
a tumber dedans ; attirés par une quantité de serpens qui sortoyent
de I'abisme, s’entortilloyent a leurs jambes, et avec leurs queues les
chatouilloyent et provoquoyent a la cheute, outre certains hommes
qui aussi, de leur costé, les poussoyent et frappoyent pour les faire
tumber : si quilz sembloyent estre sur le point de tumber, en partie
malgré eux, estans peu a peu contraintz par force, et en partie de
leur bon gré; volontairement. induitz et attirés par le mal. Or
consideres, je vous prie, ma chere Philothee, la violence de 1'indi-
gnation de Carpus ; car il racontoit luymesme a st Denis quil ne
tenoit compte de contempler (1) N. S. et les Anges qui se mons-
troyent au Ciel, tant [il] prenoit playsir a voir en bas la detresse
effroyable de ces deux miserables, se faschant seulement de ce quilz
tardoyent tant a perir : si que il s’essayoyt de les precipiter luy
mesme, ce que ne pouvant si tost faire, il s’en despitoit et les maudis-
soit. Quand, en fin, levant ses yeux au ciel, il vid Nostre Seigneur
qui, par un’extreme pitié et compassion de ce qui se passoit,
se levant de son throne, descendant jusques au lieu ou estoyent
ces (v) pauvres miserables, il leur tendoit sa main secourable,
comm’encor les Anges, qui d’un costé qui d’autre, les retenoyent
pour les empescher de tomber. Et pour conclusion, le doux Jesus
dit au courroucé Carpus : « Frappe desormais sur moy, car je suis
prest de patir encor une fois pour sauver ces hommes, et cela

(s) plein — [d’inquietude et]

(t) ensemble. — [Qu’advint il, Philothee ? Carpus, tant outré de cette
passion...] Mays oyes, Philothee, [ce qui arriva a ce st homme...]

(u) de contempler — [ce qui se passoit au Ciel, ni la vision de...]

(v) ces — [deux chetifz, transis de peur...].
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me seroit aggreable sil se pouvoit faire sans le peché des autres
hommes ; au surplus, advise ce qui te seroit meilleur, ou d’estre en
ce gouffre avec les serpens, ou de demeurer avec les Anges qui
sont si grans amis des hommes. »

Philothee, le st homme Carpus avoit rayson d’entrer en zele
pour ces deux hommes, et son zele avoit justement excité la cholere
contr’eux, mays la cholere estant esmeiie s’estoit trop eschauffee a
la.course, et outrepassant ;toutes les bornes et mesures du vray
zele, ell’avoit converti la hayne du peché en la hayne du pecheur,
et la douce charité en une furieuse (W) cruauté.

La cholere est dediee au service du zele, mais quand le zele
I’employe, il faut quil ayt de lautre costé I'ceil de la discretion
perpetuellement ouvert sur ce qu’elle fait ; autrement, en lieu de
faire le service du zele, elle fera le sien propre et assovira sa propre
cruauté et humeur. David envoya Joab avec son armee contre
Absalon, son filz rebelle, et defendit sur toutes choses que 1'on
ne le tuast point, ains qu’on le sauvast ; mays Joab, estant en
besoigne, sans avoir egard a l'intention du Roy, tua luymesme
Absalon de sa main. Ainsy le zele employant la cholere pour
s’opposer a l'iniquité, et sauver, sil se peut, I'inique, elle, sans
avoir egard aux loix du juste zele, passe a toutes sortes d’exces ;
et sinon tant qu’on la tient en bride, ell’outrepasse les barrieres,
se tire a cartier, et comm’un cheval fort en bouche, ell’emporte son
homme hors de la lice, et ne pare point qu’au defaut d’haleyne. Ce
bon pere de famille que N. S. descrit en I’Evangile, conneut bien
cet inconvenient ordinaire aux serviteurs rudes et ardens: car
s’offrans a luy pour sarcler son champ et arracher l'ivroye, et luy
disans : Voules vous que nous I’allions vecueilliyv? non, dit-il, de peur
que d’adventure avec l'ivroye vous w’arvachies aussi le froment.

Certes, ma chere Philothee, la cholere est un serviteur rude,
agreste, barbare, naturellement indiscret, bigearre, obstiné,
impetueux. Il est vray qu’estant puissant et courageux, il fait
d’abord beaucoup de besoigne ; mais il est aussi si ardant, si rude,
si remuant, si inconsideré, si indiscret, qu’ordinairement il ne
fait point de bien qu'il ne face quant et.quand beancoup de maux
Ce n’est pas bon mesnage, disent nos ceconomes, de tenir des
paons, car si bien ilz chassent aux araignes et en desfont les
maysons, ilz gastent tant les couvertz et le toict, que leur besoigne

(W) furieuse —— [inhumanité.}
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n’est pas comparable a leur degast. (x) La cholere est un secours
de la rayson et du zele pour l'assister en I'execution de ses desseins,
mais secours dangereux et peu desirable : car si elle vient forte
elle se rend maistresse (v), et viole toutes les loix du zele et de
la rayson ; et si elle vient foible, elle ne fait rien que le seul zele
ne fit sans elle, et tous-jours elle donne de la peine parce qu’on a
juste sujet de craindre qu’elle ne croisse et s’empare du coeur et
du zele, pour l'assujettir a sa tyrannie, car c’est un feu artificiel
qui embrase en un moment et qu’on ne sgait comm’esteindre
quand il est allumé. C’est un acte de desespoir de mettre dedans
une citadelle un secours estranger qui se peut aysement rendre le
plus fort. Ce ne sera donq jamais par mon conseil qu’on s’excitera
a la cholere pour servir le zele. i

Je sgai ce que Phinees fit, Nu.25,et combien Dieu I'’eut aggreable ;
ce que fit le grand Mathathias, 1.-Mac. 2 ; Moyse, Ex. 2, tuant
I'egyptien ; ce que fit Helie, 3. Reg. 19 ; ce qu'ont fait plusieurs
grans personnages, esquelz la cholere indubitablement fut employee
par leur zele a faire des executions grandement rigoureuses. Mays
consideres, Philothee, que c’estoyent des grans personnages, qui
scavoyent manier leur cholere et qui avoyent plein pouvoir sur
leurs passions ; pareilz a ce digne cappitaine evangelique qui disoyt
a ses soldatz : Alles, et ilz alloyent ; venes, et ilz venoyent. Mays
nous autres, qui sommes presque tous des petites gens, nous n’avons
pas tant d’authorité ; nostre cheval n’est pas si bien.dressé que
nous le puissions pousser et faire parer quand il nous plait. Les
chiens sages et bien appris tirent pais et retournent sur eux mesme
selon que le piqueur leur parle, mais les apprentis et jeunes chiens
s’esgarent et sont desobeissans : les grans personnages, qui ont
rendu sages leurs passions a force (z) de I'exercice des vertus, les
peuvent employer selon qu’ilz veulent ; mais nous autres, qui
avons des passions indomtees, toutes jeunes et apprentisses, nous
ne les pouvons employer qu’avec peril.

2. Les occasions d’employer la cholere estoyent si solemnelles, si
esclattantes et si pressantes, et l'exces des crimes si grand, qu'il
n’y avoit nul danger qu’on peut exceder au chatiment ; si que la

(x) a leur degast. — [C’est pourquoy je persevere a dire que l'ire venant
au secours de la rayson, il faut autant se desfier d’elle que du vice mesme
que nous combattons.]

"(y) -maistresse — [du pais, et gourmande le zele et la rayson...|

(z) a force — [de leur commander...]
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cholere pouvoit prendre toute son estendue, et son exces ne
pouvoit exceder la coulpe contre laquelle le zele I’employoit.
3. Ces zeles estoyent inspirés du Ciel immediatement, et par
consequent estoyent privilegiés, pouvans employer la cholere sans
peril ; car le St Esprit qui les animoit a ces exploitz tenoit aussi les
renes de leur juste courroux, affin quil ne passast les limites quil
leur avoit prefigé.

Mays quant a nous, tenons nous dedans la regle de St Jaques :
L’ive de I'homme n'opere pomt la justice de Dieu. Si c’est une ire
inspiree, ou au moins excitee par le St Esprit, ce n’est plus J’ire de
U"homme ; mais si elle n’est pas excitee du St Esprit, quoy quil
semble qu’elle serve au zele ne le croyons pas, au moins ayons
beaucoup de desfiance de son service, car le zele doit estre juste, et
la choleve w'opere point la justice.

On peut repousser les injures faites a Dieu et aux choses saintes
par un zele doux, tranquille, constant, impliable, diligent, ardent,
actif, impetueux, car les Anges exercent ainsy leur zele ; sans
fiel neanmoins, sans cholere, sans violence, sans chagrin, sans
passion. L’impetuosité de l'esprit ne bouleverse point les cceurs,
mais les fait aller viste ; il y a difference entre avoir un grand
vent et avoir des bourrasques ou de la tempeste. Les chasseurs sont
ardens, diligens, laborieux au pourchas sans cholere, et silz en-
troyent en cholere, ilz ne chasseroyent pas si bien.

Mays 'amour propre nous trompe souvent, et pratent le zele
pour exercer ses passions sous un honnorable pretexte ; et parce
que le zele se sert quelquefois de la cholere, la cholere en contre-
change se sert souvent du nom<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>